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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेलळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आली असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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व्ष रवे] सप्टेंबर १९६७ [ अक १२ 
यसुनापर्येटण-एक सामाजिक मूल्यांकन :  : , _ प्रा. बा. द. संकपाळ 
लोकहितवादी : मराठी गद्यदैळीचा प्रतेक :  : प्रा. निमेलकुमार फडकुले 
कदेव-पूजन ( उत्तराधं ) $ के हँ है श्री. दुर्गा भागवत 
कहाणी वाडय़य ह दे. झी हु डॉ. सरोजिनी वाबर 
कोठारी महामंडळाच्या इतिवृत्तावर एक डट्टिक्षेप : श्री. दि. मा. खैरकर 


केशवसुतांच्या काव्यसतारीचे बोळ ) ५ श्री. माणिक धनपलवार 
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प्रा. बा. द्‌. संकपाळ 


यसुनापर्यटण- एक सामाजिक मूल्यांकन 


ललित वाड्यात कादंबरीचे स्थान अनन्यसाधारण 
आहे. मराठी कादंबरीच्या गेल्या शभर वर्षाकडे नजर 
वळवून पाहिल्यास या कालावधींत कादंबरी या वाड्य़य- 
प्रकाराने जी वाटचाल केली आहे ती अनेकविध वाटांनी 
दृष्टोत्पत्तीस येते. गेल्या शतकाभरात सामाजिक 
कादंबरीतून समाजनिष्ठता कशी व्यक्त झाली आहे ? 
समाजाच्या अंतरंगाचे दरान कसे घडले आहे! हे 
पाहाणे इष्ट ठरते. कोणताही वाड्य़यप्रकार हा “ केवळ * 
त्याच्या स्वरूपात व्यक्त होतो की नाही १ या वादाचा 
प्रश्न आहे. परंतु वाड्य़यात लेखकाचे व्यक्तिमत्व 
अधिष्ठित असते, ळेखकाच्या व्यक्तिमत्त्वावर सामाजिक 
परिस्थितीचा परिणाम हा कळत वा नकळत अपरि- 
हार्यपणे होत असतो. दिंपल्यातच मोत्याची वाढ व्हावी 
तशी त्या लेखकाच्या व्यक्तिमत्त्वाची जडणघडण 
समाजात होत असते. न 


680 13 10 ठा'७86त 11 8 एछटप; 
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छा"ठप]810 ]09॥.२?५-वाड्ययाचे यथाथे आकलन 
व्हावयाचे असेळ तर त्या पाठीमागील सामाजिक 
आडायाचे अवलोकन केले पाहिजे. वाड्यय आणि 
समाज यांचा संत्रंध अन्योन्य आहे. समाज स्थितिशील 
असेळ, गतानुगतिक असेल, एकाच आवर्तनात फिरत 
असेल तर वाड्य़यही तसेच बनते, समाज जसजसा 
बदलत जातो तसतसे वाड्ययातही स्थित्यंतर होत 
राहाते. समाजावर राजकीय परिस्थितीचा फार मोठा 
परिणाम होतो १ किंबहुना समाजाला वेगळे वळण काही 


अंशी त्यानेच मिळते. राजकीय आणि सामाजिक 
बदलाचे स्वरूप कसे आहे १ त्यात कोणकोणते बदल 
झाले हे पाहिळे की एका अर्थाने मराठीतील सामाजिक 
कादेबरीचे प्रवाह कसे बदलत गेले त्याची कारणमीमांसा 
कळेल. सामाजिक अगर राजकीय परिस्थिती बदलली 
म्हणजे वाड्मयाचे नुसते विषयच नाहीत तर अंतरंगही 
बदलते. ' आणि यासाठीच मराठीतील सामाजिक 
कादंबरीचे स्वरूप पाहाताना, तिचे समीक्षण करताना, 
त्यापाठीमागील सामाजिक प्रेरणा कोणत्या होत्या हे 
शोधणे आावड्यक ठरते ! त्याच्या अभ्यासाशिवाय कादं- 
बरीच्या समीक्षणास पूर्णता एका अर्थाने येणार नाही. - 

मराठीतील पहिल्या कादेवरीचा जन्म इ, स. 
१८५७ मधील आहे. १८५७ हे साल “ राजकीय 
क्ांती*च्या प्रयत्नाचेही आहे. वाडूमयातील स्वरूपाचा 
बदल हा काही मनुष्याच्या जीवनचरित्रातील बदला- 
सारखा नसतो, तो अनेक वर्षांच्या, शतकांच्या काला- 
वघीत होणारा बदुळ. असतो. १८१८ त पेशवाई 
नाहीशी झाली. स्वातंत्र्य लयास गेले, इंग्रजी अंमल 
सुरू झाला. केवळ राजकीय बदळ घडला असे नव्हे 
तर सामाजिक परिवर्तनाच्या एका नव्या पर्वास आरंभ 
झाला होता. १९ व्या शतकाच्या उत्तरार्धात आंग्ला- 
इंचा अब्वल अंमल सुरू झाला होता. त्याचे फार मोठे 
परिणाम तत्कालीन वाड्मयनिर्मितीवर झालेले आहेत. 


आंग्लपूर्व काळ 

१८१८ त जरी राजकीयदृष्ट्या मराठ्यांचे स्वातंत्र्य 
लयास गेळे असले तरी त्याची बीजे त्या अगोदरच 
रुजली होती. बाजीराव पुण्याहून पळून वसइंस गेला, 
तो जनरल वेलस्लीच्या साह्याने १८०३ मध्ये पुन्हा 
गादीवर आला. तेव्हाच खऱ्या अर्थाने पेशवाई नष्ट 
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नवभारत 


झाली, परकीयांचे वचेस्व प्रस्थापित झाले.' तत्पूब १२ 
व्या शतकापासून १८ व्या शतकाच्या अखेरपर्यंत 
मराठी वाडूमयाकडे सहज नजर टाकली तर काय 
दिसते समाजाचा लेखकाच्या व्यक्तिमनावर झालेला 
परिणाम आणि त्याचा आविष्कार हा एका वेगळ्या. 
स्वरूपाचा होता. तत्कालीन समाजजीवन संतकवींच्या 
साहित्यात अध्यात्माच्या, भक्तीच्या मार्गातून आले. 
पंडित कंबींच्या प्रौढ, प्रगल्भ आणि रसाळ अद्या 
कथाकथनातून, आख्यानकाव्यातून आले. हे. झाले 
पद्य वाडूमवासंब्ंधी | महानुभावांचे गद्यवाइ-्मय, 
एकनाथांचे अजेदास्त, कारकुनी बाण्याच्या लेखकांनी 
लिहिलेल्या बत्नरी इ. गद्य वाड्मयातसुद्धा इहलोका- 
वरची समाजजीवनाची निष्टा नव्हती. त्यांची प्रशृत्ती 
ही निदृत्तिवादाचीच, होती. मराठेशाही शेवटचे 
आचके देत होती; समाज भयाकुल झाला होता तेव्हा 
शाहिरांनी शुंगाराच्या लावण्या लिहिल्या, पर्यायाने 
“तत्कालीन समाजाचे ते 'एक अंग होते. तरीही त्या 
दृंगाराहा पुढे अध्यात्माची पुटे चढलीच. तात्पय हे 
की या काळावधीतीळ वाड्मय आपल्या चाकोरीबाहेर 
आले नाही. स्थितिप्रियता हे त्याचे प्रमुख वैशिष्टय ! 
पारमार्थिक विचारांना भौतिक विचाराची जोड 
मिळाली नाही, पारलकिकाचा विचार प्रखर असल्या- 
सुळे ऐहिक जीवनाकडे आपाततः दुलंक्ष झाले: 


ही परंपरा जी एकांगी, एकेरी दिसते यांचे कारण 
समाजजीवनातील अनुभव घेण्याच्या एका ठशयाच्या 
पंद्धतीत आहे. सर्वच वाडय़य़ समाजजीवनातील अनु- 
भव व्यक्त करताना गतानुगंतिक झालेळे दिसते. या 
परंपरेतून बांहेर पडण्याचा प्रयत्न खऱ्या अर्थाने १र व्या 
शतकापासून एकोणिसाव्या शतकाच्या उत्तरार्धापर्यंत 
झालेला पाहावयास मिळत नाही. फरक एवढाच 
झाला की; संस्कृतच्या जागी मराठी आली, अध्या- 
त्माचे ज्ञान विशिष्टांकडून सामान्याप्रत जाण्यास वाट 
मोकळी झाली, वेद, गीता, भागवत, संस्कृतऐवजी 
मराठीतून आले, परंतु पारमार्थिक विचारांचा पगडा 
समाजावर राहिलाच, धम, आचार, कमीकांड, यांचे 
प्राबल्य समाजजीवनावरून ढळू शकले नाही. समा- 
जाचा विचार याच एका पारललौकिकाच्या, निवृत्तीच्या 
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मार्गाने झाला, समाज म्हणून त्याला जी एक स्वाय- 
त्तता आहे हे जाणळे गेलेच नाही, व्यक्तिविकास, 
व्यक्तित्वाचे बंध तोडले जात पण अध्यात्माच्या उंच 
स्तरावर ! पंढरीच्या वाळवंटी- परत आल्यावर ' जैसे 
थे ? धोरणच होते. त्यामुळे वाड्मयही एकांगी राहिले 
असल्यास नवल नाही. भौतिक जीवनात्रद्दल अनास्था, 
ऐहिकापेक्षा पारलेकिकाळा भ्रष्ठत्व या समाजकल्पना- 
मुळे तत्कालीन वाड्झय समाजजीवन एका अर्थाने जसे 
दाखवू शकले नाही तसाच त्याच्यावर परिणाम आजच्या 
अर्थाने करू शकले नाही. पारलोकिकावर दृष्टी असल्या- 
सुळे -ऐहिक जीवनाला किंमतच उरली नव्हती. 
आणि म्हणून ज्ञानेश्वरासारख्यांनी बंड ) केले असे 
मानण्यात आले तरी ते फक्त भाष्रेपुरते, धर्मापुरते मर्या- 
दित होते. स्त्रिया आणि शूद्र त्यांची सोय वास्तविक 
पाहाता झालीच नाही. अज्ञानामुळे, शिक्षणाच्या 
अभावामुळे सगळा समाज... मार्गाधारे वर्तावे ! अशा 
विचाराचाच बनला होता. पंडित कबींनीही आपला 
उद्गार व्हावा अश्याच हेतून हरिकथा गाईल्या, शाहि- 
रांचे उददिष्ठठी मर्यादितच होते. स्तुतिस्तोत्र गावीत, 
क्षणभर रिझवावे हा त्यांचा हेतू पोवाडे व लावण्या 
यातून अनुक्रमे व्यक्त झाला, त्यांनी अल्यांशाने 
लौकिक जीवन जगण्याचा प्रयत्न केला असला तरी 
समाजजीवन ढवळून निवेळ असे जीवनचित्रण त्याच्या 
वाड्ययातही नाही. शेवटी तेही अध्यात्माच्या, पार- 
लौकिकाच्या, निवृत्तीच्या परंपरेला बळी पडले, 
इंग्रजांच्या आगमनानंतर 

पारळलीकिकाच्या आहारी गेढेला, ऐहिक जीवन 
नश्वर समजणारा समाज व त्याच चाकोरीतून दि ग्दरीन 
करणारे साहित्यिक यानी भौतिक जगाकडे पाठ फिर- 
विली, मोतिक ज्ञानाचा अंधारच दाटून राहिलेला 
होता, 

हाराष्रातच काय पण संपूर्ण हिंदुस्थानात एक 
प्रकारचा “ उदासीन ' असा समाज होता. पर्थ्वाचे 
स्वरूप काय आहे ? कोणकोणते देश कोठकोठे आहेत ? 
याविषयी विशेष शोध केला नाही, ग्रंथाबद्दलही 
समजुती अश्याच भोळ्याभावड्या होत्या. “ ज्यानी 
फसतात शान लिहिले ते देव होते ब तते ग्रंथ लिहिणे 
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हे काही मनुष्याचे काम नाही. ”' समाजात स्वतंत्र 
व्यक्तिमत्त्वाला स्थानच नव्हते. ईश्वराच्या इच्छेने वर्तावे. 
कलियुग आले. आता हे असेच होणार. देवाची 
इच्छा ! या समजुतीमुळे आणि प्रारुधवादाच्या 
प्राबल्यामुळे समाजजीवन गढूळ झाळे होते. मोक्षप्रात्ती, 
परमात्मप्राप्ती हेच व्यक्तिजीवनाचे आणि पर्यायाने 
समाजजीवनाचे ध्येय होते. समाजात नाही म्हणायला 
अजूनही धर्मनिष्ठा प्रवळ होती. परंतु तीसुद्धा कर्म- 
कांडांच्या स्वरूपात ... ... खऱ्या धर्माची ओळख 
समाज हळूहळू विसरत चालला होता. समाजाचे 
स्वायत्तरूप तेथे नव्हते. समाजनिष्ठा नव्हती, घर्मनिष्ठे- 
लाही सामूहिक स्वरूपाचे अधिष्ठान नव्हते. स्वातंत्र्य 
गेल्याचे दुःख होते ते खऱ्या अर्थाने स्वतःचे सुख 
गेल्याचे दुःख होते. पारलोकिकाच्या विचारातून समाज 
जो. एकदम खालच्या स्तरावर आला तो ऐहिकाच्या | 
इंश्वरासाठी सर्वे त्याज्य करणारा, . संसार टाकून 
देण्याची भाषा बोलणारा, निवृत्तीचा मार्ग शोधणारा 
हा समाज त्याच इंश्रराला आपल्या. दररोजच्या 
जीवनासाठी बापरू लागला होता. वैयक्तिक स्वार्थाने 
अंध झालेला उच्च वर्णींय समाज कधी सहेतुक तर 
कधी अहेतुक अज्ञानअंधकार पसरवीत होता. आगि 
आचारधर्मात, कमेकांडात गुरफट्टून गेलेल्या समाजाला 
जशी भौतिक ज्ञानाची वास्तपुस्त नव्हती तशीच 
खऱ्या धर्माची, खऱ्या इंश्रराची नव्हती. अज्ञानसागरात 
गटांगळ्या खात राहिलेला समाज इंग्रजांच्या भौतिक 
ज्ञानाने जागृत होत होता. त्याला स्वतःच्या स्वरूपाची 
थोडी थोडी जाणींव होत होती. लोकशिक्षण व लोक- 
रंजन हे जे वाडूमयनिर्मितीचे हेतु होते त्यांची जागा 
आता ज्ञानप्रसार व ज्ञानसंग्रह या हेतूनी घेतली. 


न्या 


एकोणिसाव्या शतकाच्या प्रथमार्धात जे काही 
तुटपुंजे वाड्मय निर्माण झाले त्याचे स्वरूप शाळकरी 
व॒बाल्योध होते. त्याच्या मागची प्रेरणा केवळ 
ज्ञानसंग्रह करावा, नोीत्युपदेदा करावा, बोध द्यावा 
हीच होती. “प्राचीन परंपरेचा आधार न मिळाल्यामुळे 
अर्वाचीन मराठी गद्याची अवस्था अनाथ, बेवारशी 


मुलाप्रमाणे झाळी होती.* तत्कालीन समाजाचेच हृदयरूप 
असे वाडूमय होते. अनुकरणश्शीलता, परप्रत्ययनेयबुद्धी 
यातून साहित्यनिर्मिती होत असल्यामुळे तत्कालीन 
वाड्मयात ( एकोणिसाच्या शतकाच्या प्रथमार्धात ) 
जिवंतपणा नव्हता. जुजत्री अशी भाषांतरे करणे, कधी 
इंग्रजीतून तर कधी संस्कृतमधून हाच वाड्मय स्वरू- 
पाचा कार्यमाग झाला. आणि म्हणूनच केवळ भाषां- 
तरयुग ही सेज्ञा या युगास देण्यात आली. 
इग्रेजी शिक्षणाचा सामाजिक 
ब वाड्ययीन परिणाम 
इंग्रजी विद्येने, ज्ञानाने अंधारातून एकदम प्रकाशात 
आल्यावर जी डोळ्यावर स्तिमितता येते तीच समाजा- 
वर आली होती. स्वकीय आणि परकीय यांची 
आपसूक तुलना होऊ लागली. “' भरतखंडात इंग्रज. 
लोकांचे राज्य झाल्यापासून व विद्या व सुरिक्षा 
वाढल्यापासून अलीकडल्या नवीन तरुण हिंदु विद्वज्जन- 
समूहात बहुत प्रकारचे फेरफार होऊ लागळे आहेत. 
त्याच्या वाडवडिलांच्या समजुती, चाली इत्यादी 
अंधंपरंपरागत अज्ञानाचा तीत्न नाश होत चालला 
आहे. आपल्या देशाची हो अत्यवस्था होण्यास काय 
कारणे झाली, याचा सत्य शोध व त्याची सुधारणा 
करण्याविषयी मुक्त जे उपाय त्यांचा विचार करण्या- 
करिता चहूकडे हेतुपूवक उद्योग चालला आहे? १ 
एकंद्रीत हा असा सामाजिक स्थित्यंतराचा काळ 
होता. आस्ते आस्ते परिवतंन घडत होते. दर्पण 
(१८३२), प्रभाकर (१८४०), ज्ञानोदय (१८४२), 
ज्ञानप्रकाश (१८४९) इत्यादी. वृत्तपत्रे त्याला गति देत 
होती. दिग्दर्शन ( १८३७), ज्ञानचंद्रोदय ( १८४०), 
उपदेशचंद्रिका (१८४४), मराठी शज्ञानप्रसारक 
(१८५०), त्रैमासिक शानदर्शन, ( स्त्रियांसाठी ) 
सुमित्र इत्यादी नियतकालिके ज्ञानदानाजरोबस्च 
वैचारिक जागती करीत होती. परंतु वाड्मयाचे स्वरूप 
मात्र पूवसुरींच्या पठडीतील होते. देवादिकांच्या देवी 
चमत्काराच्या कथातून, नीतिकथातून, बोधकथातून 
समाजशिक्षण जरी एका बाजूने होत होते तरी 
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३ 


नवभारत्त 


चकासुराची बखर ( १८४३), चद्रेहास्याची बखर 
९( १८४६ ), भागवताची बखर ( १८४७) यातून हेच 
दिसते की, तत्काळीन समाजाच्या वरच्या वर्गात पारतं- 
ञ्यातील पराभूत मनोवृत्ती कशी होती. जहा गिऱ्या गेल्या, 
वतने नाहीशी झाली. पराक्रमाला, विजिगीषु ृत्तीला 
ज्ञागा राहिली नाही. त्यामुळे चैनीची, आळशी आणि 
शऐेतखाऊ वृत्ती वाढली. मने निष्क्रिय आणि शिथिल 
झाली. रिकामवेळ विलासप्रियंतेत व्यतीत होऊ लागला 
आणि यामुळेच पोथ्या-पुराणातून आलेली अदूभुतता 
दुसर्‍या स्वरूपात येथेही आली, कततंत्रगारीला भवकादा 
नव्हता म्हणून स्वप्नाळू विलासपरतेला भरपूर वाव 
मिळाला, याचवेळी इंग्रजी शिक्षणाने तयार झालेली नवीन 
पिढी आपल्या कार्यास लागली होती. “आपल्या साऱ्या 
डुरस्थेची बीजे घमे व समाज या दोन क्षेत्रातीळ मागास- 
लेपणात आहेत असे अव्वल इंग्रजी काळातील विचार- 
चंतांचे मत बनत चालले होते. सामाजिक क्षेत्रात बदल 
करावयाचा म्हणजे घरमविषयक कल्यनातही बद्ल करणे 
क्रमप्रास होते. ”' स्वार्थी हेतूने का होईना पण येथील 
सामाजिक स्थित्यंतरास, परिवतनास मिशनरी चळव- 
ळींनी हातभार लावला हे नाकारता येत नाही. 
मिशनऱ्यांच्या धार्मिक व श्ञेक्षणिक चळवळीमुळे 
तत्कालीन हिंडु समाजातील सनातनी व सुघारक या 
दोघानाही धार्मिक व सामाजिक मूल्यांचा पुनर्विचार 
करणे भाग पडले, 


येथेच नवविचारप्रवतन आवेगाने सुरू झाले, काहींनी 
ख्शिस्ती धर्माचा पुरस्कार केला, काहीनी आुद्धीकरणाची 
मोहीम काढली. काहींनी ख्थिस्ती मिशनऱ्यांचे हिंदु- 
धर्मावरील हले परतवून लावण्यासाठी कंञर कसली. 
काहींनी हिंदुधर्माचा पुरस्कार हिरीरीने केला. त्या 
सर्वांचे प्रत्यंतर त्यानंतरच्या वाड्ययात पाहावयास 

मिळते. 
एतदर्थ हा की वाड्ययळेखकाचे समाजाशी नाते 
अतूट असते. गेल्या शंभर वर्षातील सामाजिक 
कादंबरीचे अवलोकन केल्यास एक गोष्ट निःसंशय 
नजरेस येते ती ही की समाजात जसजशी स्थित्यंतरे 
होत गेली, त्याची ख्पे जसजशी बदलत गेली तसतसे 
त्यातील अनुभव वेचण्याची व अभिव्यक्त करण्याची 
१. कुलकर्णी गो. म.- म. वा. इ. 


पद्धतीही बदलत गेली. कादंञरीच्या अंतरंगात आणि 
चहिरंगात तसतसे विकसनशीळ समाजजीवनाप्रमाणे 
परिवर्तन घडलेले दिसते ! किंबहुना सामाजिक कादंव- 
र्‍यांचा आढावा घेतला तर त्यापाठीमागे समाजजीवन- 
दडशैनाची एक प्रेरकशक्ती त्या लेखनामागे प्रकर्षाने 
भाढळते. समाजातील वेगवेगळी आंदोलने, त्यातील 
समस्या हे जसे बदलत गेले तसे लेखकाच्या कादंबरीतील 
आहायाचे आणि अभिब्यक्‍्तीचे स्वरूपही बदलत 
गेलेले दिसत. आणि यासाठीच सामाजिक कादंबरीच्या 
लेखनामागील सामाजिक प्रेरणा आणि प्रदृत्ती यांचा 
शोध घेणे आवश्‍यक ठरते. 


यसुनापयेटण 


मराठीतील या आद्य सामाजिक कादेबरीपासूनच 
या शोधास प्रारंभ करू. यासाठी * यमुनापर्येटण २ 
कादंबरीच्या पूर्वकालीन व समकाठीन सामाजिक 
घडामोडींचे, आचारविचारांचे स्वरूप कसे होते १ 
त्या समाजात लेखकाच्या व्यक्तिमनावर झालेला संस्कार 
कशा स्वरूपाचा होता १ समाजजीवनातील कोणत्या 
अनुभवांचे अबलोकन त्यांने केले १ अनुभवांच्या 
आकलनाची प्रक्रिया कशी घडत गेली १ ते करीत 
असताना आलेल्या अनुभवांशी छेल्यक प्रामाणिक 
कितपत राहिला १ ते अनुभव मांडण्यामागे त्याचा 
हेतू कोणता होता १ इत्यादी प्रश्नांचा विचार प्रस्तुत 


- कादंबरीच्या संदर्भात करणे इष्ट ठरेल, 


ई. स. १८३१ त पदमनजींचा जन्म झाला, १८४२३ 

मिशनस्कूलमध्ये प्रवेश घेतला, १८४८ त 
सतराव्या वर्षी विवाह झाला, १८५४ ते आतापर्यंत 
रुसतेत ज्या धर्माचे आचरण. चालले होते तो खिस्ती 
धम जाहीरपणे स्वीकारला, १ 


ही विधवांच्या दुःलाची कथा लि रंतु १८४ 
ते १८५४या काल य शि 


कर्त्या;पदमनजींचे वाड्ययीन व्यक्तिमत्व घडे 

ह, » स्वीकार करणारे 
धृ सनातनी आणि ीठ 
हड शोते शनी [णि तितकेच कर्म 


१ खरे वाटण्यासारले नाही. 
बेळगावच्य 
1. मिशनस्कूळमधीळ एक विद्याथी बायजल 


यमुनापयेटण- एक सामाजिक मूल्यांकन 


चाचीत असता येश्नू खिस्ताचे नाव त्यात आहे म्हणून 
नव्या करारातील शझुभबतैमान वाचत नाही.' एक 
त्राक्टात ( १090 ) हिंदूंच्या देवाविषयी विरुद्ध 
लिहिले होते म्हणून ते खिस्ती त्राक्ट तो' फाडून फाडून 
चिंध्या करून टाकतो. * त्याजवर हिंदुधर्मातीळ कोण- 
कोणते संस्कार झाळे होते ? सगुणरूपाच्या देवकल्पनेमुळे 
डेश्वराचे सत्य स्वरूप कधीच कळले नाही. मूर्ती, दगड 
घोंडे ह्याच देव-देवता ! विविधता अनेक स्वरूपात 
अशी आली. उपासतापास, तुळशी प्रदक्षिणा, वटपूजा, 
पिंपळास प्रदक्षिणा, इत्यादीचेच प्राबल्य एक हिंदू कुटुं 
म्हणून पद्मनजींच्या घरी होते, 

हिंदुघर्मातील कमेकांडांचे, आचारविचारांचे एवढे 
पपरिणाम ज्यांच्यावर झाळे आहेत, हिंदु धर्माचा मान 
आणि अभिमान उरी ज्यांनी बाळगला आहे, खिस्ती 
धर्मांचे नाब काढताच त्वेष येणारे बाबा पदमनजी खिस्ती 
होण्यास कारणे काय झाली ही पाहिली म्हणजे त्यांच्या 
कांदबरीतील नायिका यमुना हिचा पुर्नाववाह खिस्ती 
श्र्मातच का झाला याचा शोध लागतो, 

यमुना मिशनरी झाळेत शिकलेली आहे. नव्या 
दमाच्या शिक्षणाचे संस्कार तिच्यावर झालेले आहेत, 
परतु या मिशनरी शाळांतून धार्मिक शिक्षण दिले जात 
असले तरी खिस्ती धर्माचे वचेस्व प्रस्थापित केळे जात 
नसावे. कारण पदमनजी बेळगावच्या मिशन स्कूलमध्ये 
असूनही, खिस्ती धर्मांचे बायबळ वाचूनदेखील तत्काली 
त्यांच्यात काही बदल झाला नाही, झालेच असेळ तर 
हिंदुघर्मावरीळ त्यांची श्रद्धा दृढ झाली; व ते अधिक 
कमठ बनले, अमेरिकन मिदानने १८४७त छापलेले 
'तकशास्राचे पुस्तक त्यानी वाचले. हिंदुधर्माविरुद्ध सूत- 
प्राय बाक्‍ये त्यात होती. त्या सूज्ञांच्या वाचनाने त्याना 
राग आला, आणि हिंदुधर्माचा पुरस्कार करणाऱ्या उप- 
देश चंद्रिकतून खिस्तीधर्माविरुद्ध आठेली वाक्ये बा'चून 
समाधान झाले. 


यरिबतेन कसे घडले | 

इतका जबरदस्त ॥हदुधर्माचा पगडा ज्यांच्यावर 
होता, ज्यांचे सगळे आचारविचार त्याबरहुकूम चाळत; 
त्या पद्मनजीचे मूळ परिबतन एका इंग्रजी लेलांने केले 


१. पदमनजी बाबा :- अरुणोदय ए. २२-२२, 
२. पदमनजी बांडा :-7 अरुणोद्य-7 


आहे. ताईत, गंडेदोरे, सिद्धी प्रास होण्यासोठी मंत्रादि- 
साधने, किमया करून लोखंडाचे सोने करणे इ. गोष्टींनी 
पद्‌मनजींचे जीवन भारून गेले होते. परिसाचा तुकडा 
शोधून लोखंडाचे सोने करण्याच्या हव्यासाने ते 
रानोमाळ, डोंगरकपारीमधून परिसाच्या शोधाथ हिंडत 
होते. त्या इंग्रजी वाचा आशय होता, “ इंश्वराने जी 
मूळ वस्तू निर्माण केली आहे तिचे द्रव्यांतर मनुष्याला 
कधीही करता येणार नाही; गव्हाचे तांदूळ जसे होणार 

नाहीत तसे लोखंडाचे सोने होणार नाही. "” ' आणि- 
येथूनच एका वेगळ्या वैचारिक स्तरावर पदमनजी 

आलेले आहेत. जे जे बुद्धिवादाळा पटेल ते तेच 
स्वीकारण्याचा त्यांचा प्रयत्न सुरू झालेला दिसतो, 
आणि म्हणूनच पुढे मुंबईस आल्यावर हिंदु धर्मावरील 
( अर्थात्‌ पुराणोक्त ) आंधळी श्रद्धा अजूनही तशीच 

होती. पण विचारचक्र चाळू होते. निर्मळच्या यात्रेस 

जाऊनही मन निमेळ झाले: नाही. वञ्राबाईल जी 

उन्हाळी आहेत तेथे स्नान करूनही पापरोग गेला 
नाही. लयनात जोशाने पत्रिका पाहूनही जिवंतपणीच 
पति-पत्नीचा वियोग होणार हे त्याला कळले नाही. 

तद्वत कृष्याकथेतून आलेल्या स्वैर वर्तनाच्या वर्णनाने व 
सभोवतालच्या लोकांच्या वतनाने नीति-उपदेश, मानव 

घमाबद्दल प्रीती वेगरे गोष्टी त्यांना मिळाल्या नाहीत. 

इतकेच नव्हे तर या पहिल्या अवस्थेत जव्हा विचार 

आणि विकार यांचा संघ चाळू होता तेव्हा हिंदु 

धर्माचे, वेदान्ताचे खरे स्वरूप कोणीच दाखवून दिलेले 

नाही. पुराणोक्त धम कमैकांड हाच भ्रष्ट मानला जात 

होता आणि त्याचेच ज्ञान त्याना झाळे. खऱ्याखोस्याची 

शहानिश्या धर्माच्या बाबतीत त्यानी येथे केठी नाही, 

वाडेलांचा धम म्हणून शिरोधार्य मानला. तरीही त्यांचे 

परिवतैन अटळ कसे झाले १ 


तत्कालीन समाजजीवनात ज्या ज्या घडामोडी होत 
होत्या त्या सर्वांचे अवलोकन आणि आकलन यथाथ- 
पणे पद्मनजीनी केले. त्याचे संस्कार त्याच्यावर होत 
होते. त्याचे व्यक्तिमत्त एका वेगळ्या आकारास येत 
होते. हे अनुभव वेचीत असताना ब्राह्मणांना तूपपोळी, 
मिकाऱ्यास मात्र उष्ट्या पत्रावळी का ! यांचे उत्तर पूव- 


नवभांरत 


संचित हेच मिळाले, सातारच्या इंजिनियरच्या आफीस- 
मधील ब्राह्मण कारकून एकीकडे उपाध्येपण करी आणि 
दुसरीकडे मजुरांना छळून त्यांच्याकडून लाच घेई, 
हिंदू धर्माची भ्रेष्ठता पटवून देण्यासाठी वडिलानी 
,पाठवून दिलेला पंडित वादात हरूनही दक्षिणा घेण्यास 
चुकत नाही, नास्तिक. नसूनही ' परमहंस सभेच्या एका 
वादामध्ये रा. ब, रामचंद्र. बाळकृष्णजी केवळ वाद 
चालबावा इतक्याच हेतूने पुणेकर मंडळींच्या पक्षाची 
तळी उचळून धरतात, मांस भक्षण करणारे पुरोहित, 
पांडित्याचा पोकळ डोळ मिरविणारे शास्त्री पंडित, 
बाहेरख्याली आणि व्यसनाधीन झालेळे हिंदु धर्माचे 
पुरस्कते हे स्व ते अबलोकित होते. आणि हे भावानु- 
भव वाचकांच्या समोर मांडताना मात्र त्यातील खरे- 
खोटे त्याना निवडून घेण्यास सांगितले. हिंदु. धर्मातील 
ब्राह्मणांचे वर्चस्व कसे पोकळ आहे, खरा तोच धम 
जो नीती शिकवितो. आच्रारांचे मार्गक्रमण रेखून. देतो, 
लौकिक आचारावर बुद्धिनि्ेततून श्रद्धा ठेवण्यास 
मुभा देतो, आणि म्हणून या कादंबरीत जे अनुभव- 
विश्व समाजाच्या माध्यमातून आले आहे ते सत्याच्या 
वास्तवाच्या समपातळीवर, त्यात तकलादूपणा नाही. 
खरेखोटेपणा नाही. त्यांच्या संस्कारित अद्या व्यक्तित्वान 
वेचलेले ब वैचारिकतेतून पारखलेळे अनुभव प्रामाणिक- 
पणे मांडळे आहेत. 
तत्कालीन नियतकालिकांचा वाटा 

रे. हघूम यांचे ज्ञानोदय, भाऊ महाजनांचे प्रभाकर 
आणि लोकहितवादींचे ज्ञानप्रकाश या वृत्तपत्रानीही 
पदमनजींच्या व्यक्तिमत्त्वावर फार मोठा परिणाम घडविला 
आहे, समाजजीवनातून वेचलेले अनुभव काही विशिष्ट 
हेतूनेच लेखक जेव्हां मांडतो तेव्हा ते तसे का ! याचे 
उत्तर शोधळे पाहिजे. त्या काळात हिंदु व खिस्ती 
घमपंडितांची बादंगे चाळू होती, हिंदूंची कथा-कीर्तने, 
प्रवचने त्यांनी ऐकली आणि ख्िश्रनाची व्याख्यानेही 
ऐकली, ज्ञानोदय व विचारलहरी ( पुणे ) आपापल्या 
धर्माच्या सत्यतेविष्रयी हिरीरीने लिहीत होती. तेही त्यांनी 
वाचले. परंतु हिंदुघर्माच्या सामाजिक दृष्टिकोणात काही 


फरक त्यांना दिसला नाही. विचारल्हरीने कितीही कठोर- 
पणाने खिस्ती धर्मावर टीका केली तरी ती बुद्धिवादी 
नव्हती. वैचारिक पातळीच मुळी त्या टीकेला नव्हती 
आणि म्हणून ते म्हणतात, “ हे पत्र वाचून धर्म- 
विचारात काही फरक पडला नाही. ? प्रभाकरातून 
येणाऱ्या लोकहितवादींच्या पत्नांनी त्या काळच्या हिंदू- 
समाजाचे स्वरूप स्पष्टपणे व तितक्‍याच निमीडपणे 
मांडळे, त्याचा परिणाम झाला. पण एकांगी ! ज्ञानो- 
दयाने खिस्ती धर्माच्या सत्यतेविष्रयी व हिंदुधर्म 
इंश्वरप्रणीत नाही याची खात्री केळी, प्रमाकराने 
ब्राह्मणाविषयीची पूज्यबुद्धी होती ती नष्ट केळी आणिं 
ज्ञानप्रसारकाने नास्तिक मताकडे प्रवरत्ती होऊ दिली 
नाही. हे त्यांचे म्हणगे . लक्षात घेतळे म्हणजे त्यांचे 
व्यक्तिमत्त्व कसे आकाराला आले हे कळते. 
५ यमुनापयेटण ? कादंबरीबद्दलच्या 
मतमतांतरांचा आलेख 
या कादंबरीबद्दह अनेक मतभेद आहेत. कादवरी- 
बद्दल मतमेद असे. जेव्हा मी म्हणतो तेव्हा ते मतभेद 
तिच्या . वाड्मयीन स्वरूपाबद्दलचे [ ]'01111 01 
गभ 8प!0 ] आहेत. तसे मतभेद वाड्मयीन 
स्वर्पाब्रद्दढ असणे संभवू शकते, परंतु सामाजिक 
दृष्टिकोणातून पाहाता अदूभुताच्या, आतरंजिततेच्या, 
स्वमररंजनाच्या वातावरणातून वाचक उतरतो तो झ्या 
समाजाचा एक घटक आहे त्या सामाजिक जीवनाच्या 
वास्तव भूमीवर ! पदमनजीनी तेथील एक सामाजिक 
अंग दाब्दांकित करून त्यातील दाहकता, दारुण आणि 
विदार स्वरूप दशेविळे आहे. याबद्दळ दुमत असण्याचे 
कारण नाही.  यमुनापर्यटण'ला “ मराठीतील पहिल्या 
स्वतंत्र कादेवर्राचे स्थान! देण्यात बर्‍्याचचजणांचा 
पुढाकार आहे. तर कादंबरीच्या व्यवच्छेदक घटकांच्या 
अभावामुळे या “गोष्टीस” रामोजी गणोजी संप्रदायातच * 
काहीनी तिला हेतुपुरस्सर बसवून दिले. राजवाडे आणि 
कोल्हटकर यांनी अनुक्रम कादंबर्यवरी 
* मराठी कथाबाड्ययांत ? या. 
नाही. अर्थात एवढ्यावरून ति 


ळ लेष्वात व 
ची दखलही घेतळी 
चे अस्तित्व व अग्रेसरतव. 


१. दंडवंते- कादंबरीची गोष्ट, सरबटे- म. सा; समालोचन 


वि, ह, कुलकर्णी- अर्वाचीन मराठी साहित्य इ. 


२. बापट गोडबोळे - मराठी कादंबरी तंत्र ब विकास, - प. ९६ 


र; 


यमुनापयेटण- एक. सामाजिक मूल्यांकन 


नाकारता येत - नाही. राजवाड्यांच्या * आपल्या 
झताळा घरून वसण्याच्या हटवादीपणामुळे एक धार्मिक 
प्रचाराचे पुस्तक [. 1?811160 _] म्हणून त्यानी 
दुलंक्ष केळे असण्याचा संभव आहे. केवळ राजवाडे 
अगर कोल्हटकर ह्यांनी. उछेख केला नाही म्हणून 
र्‍या कादुंबर्रीचे अस्तित्व जसे नाकारता. येंत नाही; 
तसे. अस्तित्व मान्य केल्यावर सामाजिक कादंबरी 
म्हणून तिचे अग्रस्थान नाकारता येत नाही. “रे. 
टिळकांना ही कादंबरी उपलब्ध होती किंत्रहुना मराठी 
सारस्वताचे नावा पदमनजी जनकच आहेत असे 
मानण्याइतकी महत्वाची. वाटत होती असे दिसते. 
यावरून अंदाज काढायचा तर मराठी भाष्रिक खिस्ती 
मंडळीत धमेप्रचाराचे एक साधन म्हणून ही. कादंवरी 
चापरली जात होती इतकाच काढता येईल. सामान्यत्वे 
मराठीतील पहिली सामाजिक व वास्तववादी कादंबरी 
म्हणून या कादंबरीचा उलेख करण्याची .प्रथा आहे. 
आणि म्हणून * हिंदु विधवांची दुःख ' व ' पुनविवाह 
संस्कार” एवढ्या मर्यादित अर्थाने यमुनापर्यटन 
सामाजिक म्हणता येईल, ”* 


सामाजिक कादंबरीच्या मर्यादा 

कादंबरीच्या अवाढव्य संभारातून “ सामाजिक 
कादंबरी म्हणून ज्याना वेगळेपण आपण देतो तेव्हा 
तिच्या काही मर्यादांमुळे व काही गुणविशिष्ट एथगात्मक- 
तेमुळेच देतो. “'विशिष्ट समाजाचे चित्र रेखाटणे, समाज- 
स्थितीचे दर्शन घडविणे, सामाजिक प्रश्नांचे उद्घाटन 
करणे यांपैकी एका अगर अधिक्र हेतूने प्रेरित होऊन 
कादूभरी लिहिली असेल व तो हेतू सिद्धीस गेला असेल 
तर अक्यां कादंबरीला सामाजिक म्हणणे योग्य होईल.” 
ल॑लितेळखक समाजातील प्रश्न भावनच्या माध्यमातून 
समाजापुढे मांडतो. तत्कालोन समस्यांना वाचा फोडतो. 
सामाजिक प्रश्नांचे उद्घाटन करणे, समस्यांना मूर्तरूप 
देणे आणि तो प्रश्न सुटणे अगर समस्यांची परिसमात्ती 
होणे यांची स्वरूपे मित्न आहेत. 

समाजातील प्रश्न खर्‍या अर्थाने कधीच सुटत नाहीत. 
'फक्त त्यांची स्वल्पे बदलतात, बालविवाहाचा प्रश्न आज 


नाही; पण. प्रौढविवाहाचें रूप धारण करून तो आपल्या” 
पुढे उभा आहे. प्रश्न बदलळे, त्याचे स्वरूप भिन्न झाले 
तरी स्त्रीजञीवनापाठील दुःखं, वेदना संपलेल्या नाहीत. 
त्यांनी दुसरे खरूप धारण. केळे आहे. कृषिप्रधान 
संस्कृती गेली, स्थितिप्रियता लोपली यांत्रिकयुगाची 
गतिमान संस्कृती आली. वर्णविग्रहाची जागा वर्ग- 
विग्नहाने घेतली. देशकालाने मर्यादित असलेळे समाज- 
जीवन संपुष्टात येऊन त्याला व्यापंक़ स्वरूप प्राप्त झाले. 
संपूर्ण विश्व मानवाच्या कवेत आळे आणि त्यामुळे प्रश्न 
संपले नाहीत; सुटळे नाहीत तर ते वेगवेगळ्या खरूपात 
पुढे आले. समाजजीवनाचा हा प्रवाह अविरत वाहात 
असतो. समाजाच्या बदलणाऱ्या या प्रवाहाचे दशन 
वाड्यातून अपरिंहायेपणे कसे आले आहे याचा 
आढावा कादंबरीच्या संदर्भात घेगे आवश्‍यक ठरते ! 
मानवीजीवन हा सुटा व्यापार कधीच नसतो, देशंकाल 
परिस्थितीच्या माध्यमातून ते व्यक्त होतं असते. आणि 
एवढ्यासाठीच '' सामाजिक कादंधरी हा कलात्मक 
पातळीवर वर्तमान- वास्तवाचा एक शोध असतो, !₹ 
हे मान्य करावे लागते. 


येथ काही प्रश्न उपस्थित होतात ते असे: सामाजिक 
कादंबरी हा कादुंबरीवाड्ययाचा विभाग मानला. तर 
तिचे निकष कोणते ? सामाजिक आशय आणि त्याची 
अभिव्यक्ती यात दवतमाव संभवतो काय १ केवळ 
तत्कालीन समाज स्वरूपाचा, वतमान वास्तवाचा शोध 
म्हणजे सामाजिक कादंजरी काय १ विषय पुराणातील अगर 
इतिहासातील पण अभिव्यक्ती मात्र तत्कालीन समाज- 
स्वरूपाच्या माध्यमातून झाली तर त्याला सामाजिक 
कादंबरी म्हणता येणार नाही काय १ बोधवादी अगर 
प्रचारकी भूमिका ही सामाजिक कादंबरीच्या स्वरूपात 
अपरिहार्य आहे काय £ 

कादंबरी ही एक कथा असते; आणि ती लिहिणारा 
लेखक स्वतःच्या संदभात ती कथा लिहीत असतो. 
म्हणजेच हा वाड्ययप्रक्रार व्यक्तिनिष्ठ असतो. कादंबरी- 
छेखकाच्या मनोभूमिकेवर, त्याच्या प्रकृतिवेशिष्टयावर 
त्याचे स्वरूप बदलत असते. समाजातील एकच प्रश्न 


१. कुरुंदकर नरहर- प्रतिष्ठान, जाने, ६६ पृ. १७, 
२. कुलकणी श्री, मा., कादंबरीची रचना पृ. ११३. 
३, कुरुंदकर नरहर - प्रतिषठ्ठान- फेब्रवारी १९६६. प्र. ११ 
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नवभारत 


पुरुष लेख्वक वेगळ्या पद्धतीने हाताळील; तर स्त्री 
लेखिका निराळ्या पद्धतीने. 
कारण त्या त्या लेखकाची मनोभूमिका पटका विशिष्ट 
पातळीवर समाजातून आकारास आलेली असते. 
लेखकाच्या जीवनविषयक दृष्टिकोणातून त्याला वेग- 
वेगळे अभिव्यक्तीचे रूप प्रास झालेले असते. 
विघवांची करुणकथा बाबा पदमनजी व हरिभाऊ 
आपरे वेगवेगळ्या पद्धतीने हाताळताना दिसतात. 
प्रश्न एकच पण कालमिन्नता, व्यक्तिमिन्नता यामुळे 
कादंबरीच्या रूपमिन्नतत वेगळेपण दिसते. यासाठीच 
समाजजीवनातील आचार विचार, ख्ढी, समजुती यांचे 
संस्कार होऊन लेखकाचे जे व्यक्तिमत्त्व घडले त्याचा 
विचार करून त्याच्या कादंबरीचा विचार करणे बोधप्रद 
होईल. मानवी जीवनाशी निगडित असलेले समाज- 
जीवनाचे नाते कधी बोधवादातून आकार धारण करते, 
तर कधीं त्याला प्रचारकी थाटाचा अभिनिवेष येतो. 
तर कधी तटस्थता अंगिकारते. लेखकाचा व्यक्तिनिष्ठ 
दृष्टिकोण हा यातील महत्वाचा घटक आहे. आणि 
यामुळेच हरि नारायण व नारायण हरि यांच्या हेतूमथ्ये 
भद जाणवतो. वामन मल्हार तात्त्विक चर्चेचे अधिष्ठान 
आत्मसात करतात. समाजशास्त्रीय वि-छेषणाने केतकरांचे 
लखन भावी समाजस्वरूपाच्या सामोरे जाते. मराठी 
सामाजिक कादंअरीमार्गीळ या सर्व स्वरूपविचाराच्या 
मागे समाजात जी जी आंदोलने झाली त्यांचा फार 
मोठा बाटा त्या त्या लेखकाचे व्यक्तिजीवन, मनोविकास 
बनविण्यात झालेला आहे. 
यमुनापर्यैटण या कादंबरीबाबतच्या वादंगाचा धुराळा 
आता खाली बसला आहे. समाजजीवन या शतका- 
भरातून आज संपूर्णपणे बदलले आहे. तरी यमुना- 
पर्यरटणकालीन वतमान समाजनिष्ठांच्या स्वरूपातून या 
कादंबरीचे साक्षेपाने पुनर्वाचन करणे आवश्यक ठरते. 
कादंबरीतील सामाजिक आशय कोणता आहे १ कोण- 
कोणत्या समस्या त्या काळातील समाजजीवनात होत्या? 
त्यांचे स्वरूप कसे होते ? इत्यादी प्रश्नांचा विचार 
करावा लागेल. लेखकाच्या वाड्ययकृतीकडे पाहाताना 
त्या लेखकाचे समाजजीवनाचे अवलोकन आणि 
आकलन यथातथ्य ( वास्तव ), सखोळ आणि 
जाणीवपूर्वक असावयास हवे असे म्हणत असताना 


तीच सर्माक्षकावरची जजाबदारी टाळून कशी चालेल ? 
आणि यासाठीच “ मराठीतील या पहिल्या कादंबरीचे 
स्वरूप इतके महत्वपूणे आहे, की तिची साक्षेपाने 
चर्चा व्हावी. ?' हे योग्य ठरते. 

या ग्रेथाच्या रचयित्यांने “ यमुनापर्यटन ”? 
“ हिंदु विधवांच्या स्थितीचे निरूपण ” असे त्याळा 
नामामिधान दिळे आहे. यमुनापर्यटणाचे हे पर्यायी 
शीर्धक काय सुचवित १ समाजातील विधवांची शोच- 
नीय अवस्था दाखवून देणे, त्यातील दारुण आणि 
दाहक अशा त्रीजीवनाचे दर्शन घडविणे ब हे वाचून 
समाजाला काहीतरी त्याची जाणीव करून देणे हेच या 
कादंबरीतील पर्यायी शीषैकाने सूचित होत नाही का? 
विधवांची दुःखे आणि पुनर्विवाह याना यापूर्वीच 
बाचा फुटलेली होती. इ. स. १९३७ त एक तेलंगी 
म्राह्मण व दुसरा परद्युराम क्षेत्रस्थ ब्राह्मण अशा दोघां 
लेखकांनी पुनार्विबाहावरती एक पुस्तक प्रसिद्ध करून 
या प्रश्नाला प्रथम चालना दिली. १८४० नंतर पतित- 
परावर्तन आणि पुनर्विवाह या दोन महत्त्वाच्या अशा 
सामाजिक प्रश्नांची चर्चा सुरू झाली होती. १८४१ त 
€ पुनर्विवाह प्रकरण ? नावाचे एक लहानसे पुस्तक 
बाळशास्त्री जांमिकर यानी लिहिल, त्यात शासतरय्रंथातील. 
आधार घेऊन पुनर्विवाहाची तरफदारी केली आहे. 
आणि याचा परिणाम लहानश्या स्वरूपात का होईना 
झालेला दिसतो. कारण याचवेळी बेळगावात दोन पुन- 
बिबाह झाल्याचे वृत्त प्रभाकर पत्रात ( २३ जानेवारी 
१८४२ ) प्रसिद्ध झाळे होते. गंगाधरशासत्री फडके. 
यांनीही या विषयावर एक ग्रंथ लिहिल्याचा उलछेख 
आढळतो, नंतर १८५७ त दादोबा पांडुरंग यानी 
विधवाक्षमार्जन ? लिहून पुनर्विवाहाचे समथन केळे, 
कादंबरीची नायिका यमुना 


ह्या कादंभरीत यमुनेच्या जीवनाची कथा आहे. त्या 
कथेच्या अनुषंगाने तत्कालीन अनेक प्रश्नांचा येथे विचार 
येऊन जातो. यमुना ही तत्काठीन समाजजीवनाची 
प्रतिनिधी नसली तरी प्रतीक आहे, तिचा विवाह बाल- 
पणीच झालेला, ज्या वयात तिने बाळबोध अगर मोडी 
अक्षरे गेरबावी, भातुकलीचा खेळ मांडावा, छप्पा- 
पाणी खेळांबे, पूर्णाक-अपूर्णाकांची बेरीज-वजाबाकी 


अथवा 


१, देशपांडे कुसुमावती -मराठी कादंबरीचे पहिळे शतक प. २३ 
पु. २३, 


र्ट 


यमुनापर्येटण- एक सामाजिक मूल्यांकन 


करावी त्या काळातच ती संसाराच्या गाड्याला जुंपली 
आहे. हुशार, चुणचुणीत पोर म्हणून ती घरातील 
सर्वांची लाडकी आहे. सासूदेखीळ तिच्यावर ममता 
करू लागते, विवाह झाल्यावर या कोवळ्या बाल्किवर 
प्रोढत्वाचे संस्कार करण्याच्या हब्यासामुळे तिचे मन 
मारले जाते. तिच्या स्वतंत्र विचारांना वेळीच पायबैध 
घालण्याचे मनसुत्रे सासूकडून सर्च जातात. घरी 
चाललेल्या गोष्टी पाहिल्या म्हणजे तिचे मन अज्ञान 
व मूर्ख समजुतीने भारावले जाते. संस्कारक्षमवय, 
लिहिण्यावाचण्याचे दिवस ती कापसाच्या वाती करण्यात 
अगर तांदूळ निवडण्यात व्यतीत करते. या कोवळ्या 
अंकुराची वाढ येथेच खुंटते. विठ्यालळा भात 
आणि द्रोगमर आमटी देऊन पोळ्या नाहीत असे 
सांगावयास सासू बजावते. परंतु प्रत्यक्षात ती पोळ्या 
आहेत असे स्य ते सांगेत, पदरी ल्जाडी तिने घेतली 
नाही तेव्हा सासू म्हणते, “ केवढी मोठी खरेपणाची 
खाणच मला मिळाली हो ! पोरीच्या जातीने सांगितली 
गोष्ट निमुटपणे ऐकावी. भलतेच घेऊन बसू नये. ” 
कोंडुंबिक वातावरणात असूनही पारखे जीवन ती जगत 
होती. तिची नणंद तिच्याविरुद्ध चहाडी करते. तिन 
सासरे घरी नाहीत असे सांगण्यास बजावळे असता 
देखील यमुना सत्य तेच सांगते. 

. या साऱ्या गोष्टींचे खापर फोडण्यात येते ते शिक्षणा- 
वर, बापाने लाड करून झाळित पाठविल्याचे हे फळ ! 
म्हणून तिच्या माहेरचा उद्धार होतो. पुस्तके वाचण्या- 
पेक्षा तुळशीला प्रदक्षिणा घालाव्या, खोटे बोलावें 
अशाच तऱ्हेचे वेगळे संस्कार तिच्यावर लादळे जातात. 
अकाली प्रौढत्व प्रास होते ते या अद्या घरच्या वेडगळ 
समजुतीमुळे ! यांने यमुना खचते. चिंतेच्या व्याधीमुळे, 
मनाविरुद्ध घडणाऱ्या सर्व गोष्टीमुळे ती कृश होत जाते. 
विनायकासारखा विचारी, प्रेमळ पति तिळा लाभला 
आहे हेच त्या त्या दुःखातळे सुख असते. परंतु त्या 
बयात यमुनेची ऐहिक जीवनावरची श्रद्धा उडते याचे 
कारण तिचा होणारा कोंडमारा. तिला स्वतंत्र व्यक्तिमत्त्व 
आहे याचा विचारच तेथे रुजला नाही. आणि त्यामुळे 
घतीची परलोकी भेट घेण्याचे वेध तिला लागतात. 
पतिअगोदर सवाष्ण रूपात आपण पुढे जावे ही इच्छा. 
पण “ देवो दु्बलघातक: ?' यमुनेच्या कपाळी येते ते 
दुसरेच. 


न. भा. २ 


यांच वयात तिच्यावर आणखी एक आघात होतो, 
दोजारी. राहाणाऱ्या शिवराम गोपाळच्या पत्नीने 
केशबपनाच्या भीतीने परसातल्या विहिरीत जीव दिला. 
आपल्या समवयस्क मैत्रिणीवर आलेल्या या विलक्षण 
प्रसंगाने ती भेदरून जाते. आणि न जाणो असाच 
प्रसंग आपल्यावर आला तर आपलीही दशा अत्लीच 
होईल या विचाराने ती व्याकूळ होते. परंतु परमेश्वरा- 
वरील निष्ठेने तिळा धीर येतो. 

येथूनच यमुनेच्या पर्यटनास सुरवात होते. च्येब्रकाहून 
नागपुरास जावयास निघतात. वाटेत एका गावी मुक्काम 
पडतो. वेणू नावाच्या तरुण विधवेची अवस्था पाहून तिचे 
मन हळहळते. तिच्या कुटुंबातील सर्वजण जीवनानद 
उपभोगीत असता ती मात्र जनावरासारखरी रावराव रावत 
असते, वाघाच्या रानात सोडून दिलेल्या गाईसारखी. 
वेणूची अवस्था झालेली असते. ती आपली हुदयद्राबक 
कथा वेणूस सांगते. गाई म्हेशीळा स्वतंत्र गोठा तरी 
असतो पण विधवेला स्वतःचे असे स्थान कुटुंबात नाही. 
यमुना तिला येथ्यू खिस्ताची गोष्ट सांगून धीर देते. परंतु 
वेणूची या अवस्थेतून सुटका व्हायची असेल तर 
पुनर्विवाहाची चाल सुरू झाली पाहिजे असे तिला 
वाटते. पुढे तेथून यमुना-विनायक नागपुरास प्रयाण 
करतात. दोलतराव ह्या श्रीमंत मराठा मित्राकडून 
विनायकरावास त्याच्या विधवा मामेबहिणीची हकीकत 
कळते. विधवेस वैराग्य प्राप्त व्हावे म्हणून कथा-कीर्तने 
ऐकावी, देवघर्मास लागावे यासाठी आलेल्या पुराणि- 
काने गोपी-कृष्णाच्या क्रीडांचे वर्णन सुरू केळे. वैराग्य 
प्राप्त व्हायच्या एवजी तिच्या मनात वेगळेच विचार 
येतात. शेवटी ती शरीरधर्माच्या पूतीसाठी गोसाव्या- 
बरोबर पळून जाते. तिच्या वडिळास वाळीत टाकण्यात 
येते. जर त्याने जेवणावळ घातली असती, पैसे खर्च 
केळे असते तर जातीने त्याला आपला मानले असते. 
धर्म आणि जात यांचे प्राबल्य पाहावयास मिळते. 
दौळतरावाकडून आणखी दोन विधवांची कथा 
विनायकरावास ऐकावयास मिळते. मुंबईतील एक विधवा 
तरुण स्त्री घरी राहणाऱ्या आपल्याच जातीच्या पुरुषाशी 
दुष्ट संगत धरते. हवा पालटण्याचे निमित्त करून ती 
दोघे बाहेरगावी जातात. तेथे तिला झालेले पोर ते 
कुळंब्यास देऊन टाकतात; आणि त्यांच्याबरोबर काम 
करणारा लहान मुलगा असतो तो ही गोष्ट घरी सांगेल 


नवभारत 


म्हणून त्यानी त्याला नदीत लोटून दिलि. घरी आल्यावर 
तो नदीत बुडून मेला अश्नी बतावणी केळी, अशा 
पद्धतीचे दुष्ट परिणाम घडत असतात तरी पुर्नाविवाहं 
करून द्यावा; असे समाजाला वाटले नाही. समाज 
याकडे कसा डोळेझाक करीत होता याची जाणीव होते. 
डुसरीही, शेणवी जातीच्या एका विधवेची कथा अशीच 
आहे. ती नऊ वर्षाची असता तिचे ल्म़ झाले होते. 
लवकरच ती विधवा झाली, ती मोठी झाल्यावर तिला 
वैधव्याचे दुःख समजू लागले. आपले पुनः ल्य़ व्हावे 
असे तिला वाटत होते. पण तिच्या त्या वाटण्यास 
कुटुंबात, समाजात किंमतच नव्हती. पुढे ती एका 
ग्रहस्थाजरोबर राहाते. त्या गृहस्थाने तिला सन्मार्गाला 
लावण्याऐवजी कुमार्गाची वाट दाखविली, 


केसांचा टोप घालणारी विधवा 


नागपुरात येऊन एक वर्ष होत आले, यमुनेची प्रकृती 
खालावतच होती, त्यासाठी दुसऱ्या ठिकाणी जावे असे 
ठरते. शारीरिक आणि मानसिक स्वास्थ्यासाठी ती प्रवास 
करीत राहातात. अमरावती, नांदेड, नळदुर्ग, सोलापूर 
अंसकरीत करीत ते पंढरपुरास येतात. केसांचा टोप घाळून 
व्यमिचार करणारी विधवा मेटत. तिची कथा तर पाषा- 
णाला पाझर फोडील अश्शी आहे, नवव्या वर्षी लयन होऊन 
ग्वाल्हेरास सासरी जात असते. ग्रामप्रवेशासाठी नवरा- 
नवरीस शुभग्रह नव्हत म्हणून वाटेतच थांत्रतात. चार- 
पाच दिवसात नवर मरतो. पुढे डोकीवर वस्तरा फिरेल 
या भीतीने व कुळंबिणीच्या भूलथापानी ती घर सोडून 
जाते. कळावंतीणीच्या घरी . ..... दुर्दैवाचे फासे पडत 
राहातात. तेथे गाणे, नाच वगेरे तिच्यावर संस्कार 
होत होते. गाणे शिकविण्यास जो ब्राह्मण होता 
त्याच्याशी संगत, त्याच्याबरोबर ती काशीस जाते. 
तेथेच तिळा शिवराम होतो. केशवपनाच्या भीतीने 
दूरदेशी आलेली ही स्री येथेही रिवरामचे वडील 
वारल्यावर तोच प्रसंग गुद्रतो. केशवपन केल्याशिवाय 
प्रेत हालबता येणार नाही, ते येथेच पडून राहील 
अशी घमकी तिला दिली. आणि शास्त्राथ सांगितला 
की; स्त्रीचे केश तिच्या पतीच्या प्रेतावरोबर दहन केळे 
नाहीत तर त्या पुरुषास मुक्ती नाही; आणि तिच्या 
केशांचे पाण्याचे जितके थेंब भूमीवर पडतील तितडी 
बषेपर्यत अधोगति त्या मरणारास प्रात्त होते, तिचे 
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रत 


केशवपन होते, अनन्वित होणाऱ्या छळास कंटाळून 
ती पुण्यास येते. कथा-कीर्तने, पुराण श्रवण यात वेळ 
घालवू लागते, परंतु तेथे विष्णू पुराणिकाने पुराणातली 
बांगी पुराणात ठेवून ती. सुंदर दिसावी म्हणून त्याने 
तिळा केसांचा टोप आणून दिला. मळसूत्री सोन्याची 
काकणे घातली. स्त्रियांनी विकारांच्या, वासनांच्या 
आहारी जाऊ नये म्हणून ज्यानी तिळा विद्रूप केळे 
त्यानीच आपल्या बासनापूर्तीताठी तिळा सजविण्याचा 
हा उद्योग पाहिला म्हणजे कळवळ्यापेक्षा संताप येतो. 
आणि तीच पुढे पंढरपुरास गेल्यावर 'केसांचा टोप ? 
घाळून ब्यमिचार करू लागली. प्रा. नरहर कुरुंदकरानी 
ही विधवा वास्तव नाही अश्शी शंका प्रदर्शित केळी 
आहे. परंतु यात तिच्यापेक्षा तिळा केसाचा टोप 
घालणाऱ्या पुरुषांची प्रवृत्तीच जास्त जबाबदार आहे. 
तिथेही तिची बडव्यांच्या घरी रखेली म्हणून सोय 
होते. यमुना आणि विनायकराव यांच्या बरोत्रर यातून 
सोडवणूक व्हावी म्हणून जायचे ठरविते, पंढरपुराहून 
सातारी जात असता अशीच एक विधवा मटीणब्राई 
भेटते. साताऱ्यातील मुक्कामात सभा भरते. चर्चा होते. 
पुनर्विवाह करावा म्हणणाऱ्या पक्षाचा जय होतो. 
परंतु निर्णय मात्र होत नाही, विनायकरावास आलेल्या 
मित्राच्या पत्रातून आणखी दोन-चार विधवांची कहाणी 
येते. पंतांची बारा वर्षाची मुलगी विधवा होते. 
भावाला शिकवावयास येणाऱ्या तरुणावरोबर 
करते, मूढ कळकीच्या बेटात फेकले जाते, 
म्हणून शिक्षा तिलाच होते. तीच पुढे पुण्यात एका 
पारशाकडे राहाते. तर सांगलीकडील सरकारात 
असणाऱ्या एका संभावित कारकुनाची स्री बिधवा 
बनते. तद्वत वेंकी या विद्वान 
आचार्याची पत्नी संकेशी येथ कसबीण होते. 
सा. पत्ातून कळढेल्या हकीकतीशिवाय सोनीकर 
यी 
रच बनी जळ वका हेतच. या सार्‍यांचा परिणाम 
क वकतरेच्या मार्गाचा स लॉ ह र 

2 "गच घेते, पुनर्विवाहाची प्रथा 
आवन मुरू होणे अगत्याचे आहे , केंवळ-सभा वाद- 
विबादांनी काम संपणारे नाही याची जाणीव होत. परंतु 
खी बांधण्याचे मनसुब्रे रचणाऱ्या 

ह सुधारकांची अवस्था अतते. 


न्यमिचार 
अपराधी 


यमुनापर्येटण- एक सामाजिक मूल्यांकन 


साताऱ्याहून जेजुरीस आल्यावर बेलगाडीस अपघात 
होतो. विनायकराव जखमी होतो. त्याच अवस्थेत 
ञ्येबकास येतात. विनायकरावाचा मृत्यू समीप येतो. 
यमुनकरबी त्याला खिस्ती धर्माचा बासिस्मा मिळतो, 
यझुना विधवा होते. इतर विधवांच्यावर आलेले दारुण 
प्रसंग लगेच तिच्यावर आले नाहीत तरी टळले नाहीत. 
मोरशास्त्रीच्या सछ्याने व शास्त्राधाराने तिचे केशवपन 
करण्याचे ठरते. गुरुचरित्राचे वाचन करून तिचे मन 
वळविण्याचा प्रयत्न केला जातो. पण ते सफल झाले 
नाहीत, तिचा सासरा तिच्या विचारास अनुकूल होता 
परंतु समाज आणि रूढ यांच्या पुढे तोही हतजल होतो. 
शेवटी निरुपाय होऊन यमुना शिवराम आणि त्याची 
आई यासह विनायकाच्या एका खिस्ती मित्राकडे 
जातात. तेथे यमुनेस आपल्या वैध्याचे दुःखं धर्माच्या 
शांतीने कमी वाटू लागले. आणि पुढे काही वर्षांनी 
तिला धार्मिक व सुशिक्षित असा सोबती सुखदुःखाचा 
वा म्हणून मिळाला. खिस्ती रीतीप्रमाणे लय़ 
झाले. 


यमुनापयेटणाची कथा ही अश्टी आहे. यमुनेच्या 
मध्यवती कथासूत्राता अनेक विधवाकथांचे धागे 
आहेत. यमुनेचे पर्यटन आणि परिवतन असे द्विविध 
स्वरूप या कादेवरीचे आहे. पर्यटनामधून अनेक 
विधवाकथा येतात. त्यामुळे सहानुभूती, अनुकंपा 
निर्माण होते. पदमनजींचा रोख आहे तो परिवतेनावर | 
विधवाकथांच्या या पार्श्वभूमीवर यमुनेच्या मनोविका- 
साचा आणि हिंदुधर्मातून ख्थिस्तीधर्माच्या स्वीकाराचा 
मार्ग त्यांनी सुठम करून दिला आहे. विधवांची या 
अवस्थेतून मुक्‍तता व्हायची असेल तर ' पुनर्विवाह ? 
हाच एक मागे जास्त श्रेयस्कारक आहे. परंतु हा “ पुन- 
विंबाह? हिंदुसमाजपद्धतीत रक्‍य नाही. म्हणूनच त्यांनी 
तिला ख्रिस्ती धर्माची दीक्षा दिली, जर बाबा पदमनजी 
हिंडु असते तर त्यानी यमुनेचा “ पुनर्विवाह ' दाखवि- 
लाच नसता असे वाटते ! कारण ज्या समाजात 
राहावयाचे त्याचे अलिखित बंधन त्यानाही पडले 
असते. स 


सलग अक्यी एकच एक कथावस्तू येथे नाही. 
मध्यवती कथेच्या अनुषंगाने अनेक लहानमोठ्या कथा, 
आख्यायिका आलेल्या आहेत. त्यामुळे विधवांची 


दुःखे एका ठराविक स्वरूपाची वाटत असली तरी त्यात 
विविधता आहे ती व्यक्तीची ! विधवांची हृदयद्रावक 
अवस्था, त्यातील दारुणता . दाखवून सहानुभूतीपूर्ण 
दृष्टिकोण निर्माण होण्याची अपेक्षा त्यापाठीमागे आहेः 
प्रा. पोतदारांना कादंबरीत एकापुढे एक येणाऱ्या या 
करुण कथा व त्यातून विधवांचे अपरिहार्यपणे झालेले 
अधःपतन दोन्हीही अतिदयोक्तिपूर्णे वाटतात. प्रथमा- 
वृत्तीच्या प्रकाशनानंतरही हाच आक्षेप अनेकांनी व्यक्त 
केळा होता. तत्कालीन वृत्तपत्रांतून विधवांच्या अनेक 
वार्ता येत होत्या. अधःपतनाची जाणीव होत होती. 
दोषच असेल तर तो स्चनेतीळ आहे, मूळ आड्या- 
तीळ नाही. त्याबरोजर हेही लक्षांत घेतले पाहिजे की 
* कादेवरी ? लेखनाचा हेतू बाबा पदमनजीपुढे नव्हता. 
विधवांच्या स्थितीचे निरूपण करण्याचा होता. 
लेखकाने . ह्या. अनेक कथा, आख्यायिकांच्याद्वारे 
जास्तीत जास्त भेदक असे समाजचित्र उमे केळे आहे. 
या चित्राद्वारे भावना हेलावून सोडल्या आणि समाज- 
सुधारकांना ब खुद्द समाजाला त्यांचे वास्तव रूप 
दाखवून दिले, या चित्रांचा रंग भडक असला तरी 
त्यापाठीमागील हेतू ' हिंदु विधवांच्या दुःखाची 
जाणीव? तीव्रतेने करून देण्यापोटी झालेला आहे. 
आणि एवढ्याच साठी हिंदु कुढेंबातील वातावरण, 
पंढरपूर, त्र्यंबक, काशी येथील शास्त्री पंडित यांचे 
वर्तन सामाजिक समजुती, आचार हे तत्कालातीळ 
: बास्तव ' च आहेत हे अमान्य करता येत नाही, 
यमुना, गोदू, वेणू पंढरपुरची विधवा, विजापूरची 
भटीणबाई, दोळतरावाची मामे बहीण, आणि इतर 
सर्वेच विधवांच्या ज्या कथा आल्या आहेत त्यातील 
एकसारखेपणा लक्षात घेण्यासारखा आहे. त्या सबोचे. 
विवाह त्यांना ' “ पाति ? म्हणजे काय हे समजण्यापूर्वी च 
झालेले आहेत. जी सासू विवाह झाल्यावर आईप्रमाणे 
वेणीफणी करते, खाऊमाखू घालते तीच पुढे उल्टी का 
वागते हे त्यांना समजत नाही. आपली काहीही चूक 
नसताना दोषारोप आपल्यावरच का ठेवले जातात 
यांचे कारण काय त्याना कळत नाही. रुढींच्या आहारी 
गेढेळे समाजातील लोक त्यांच्या असहायतेचा फायदा 
घेतात. स्वतंत्र व्यक्तिविकासाला, विचारांना थारा 
नसतोच तेथे ! कुटुंबाच्या कोंडवाड्यातील जनावर बन- 
वळे जाते. आणि जर का एखाद्या यमुनेसारख्या मुलीने 
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अनुक्रमणिका 


नवभारत 


विचार व्यक्त केळे तर शिक्षणाचा परिणाम म्हणून 
अकांडतांडव केले जाते. पुस्तकांच्याएवजी पोथ्या पुढे 
येतात. विचारशीलतेच्या , गतिमानतेच्या जागी गतानु- 
गतिकता लादली जाते. री 

नाही म्हणायला, पुरुषवर्गातील नवी पिढी नव्या 
शिक्षणाने विचारशील झाली आहे. बिनायक, शिवराम 
गोपाळ, दोलतराव, यमुनेचा सासरा इ. मंडळींना 
चिंता आहे ती ' विधवांचे पुढे कसे होणार ! ' याची. 
रूढींचे बंधन अनहितकारी आहे. ज्या चालीरीती 
अनथकारी आहेत त्या बदलल्या पाहिजेत अक्षी त्यांची 
मनोधारणा आहे. परंतु या नव्या पिढीतही स्वतंत्र 
आचाराःची हिंमत नाही. कारण समाजातील जुन्या 
रूढींचे प्राबल्यच होय. जातीतून वाळीत . टाकणे, 
बहिष्कृत करणे, त्यांच्याशी. सर्व संबंध तोडून टाकणे 
आणि 'एकाकी' अवस्था करून सोडणे इ. कारणानेही 
आचारास प्रत्नत्त होत नाहीत, तत्कालीनच काय पण 
त्यानंतरहो जवळजवळ पन्नास-पाऊणशे वर्षाप्मंत समाज 
विचारनिष्ठ बनत होता तरीही आचाराच्या बाबतीत 
* स्थितिशील 'च होता. 


बेधव्याची मीमांसा 


दुर्गींचा नवरा तापाने भेला. वेणूचा पोटफुगी, 
दमा या विकारांनी मेला. ग्वाल्हेरच्या वाटेवरच 
आजञारी पडून साथीला बळी पडणे, अपघातात मृत्यू 
पावणे इ, अनेक कारणांनी वैधव्य कपाळी येत असलेले 
दिसते. परंतु त्या विधवांच्या कपाळीच त्याचे कारण 
चिकटविलळे जाते, पांढऱ्या पायाची, सटवी, चांडाळीण, 
अवदसा इत्यादी विशेषर्णांनी तिची संभावना होते. बाल- 
वयात लग्न झालेळे; रोगांनी, ताथींनी अगर अपघाताने 
वैधव्य आलेळे | त्यात तिचा काय दोष ? परंतु तत्का- 
लीन रूढिग्रस्त समाजाळा हे मान्य नव्हते. यासाठी 
त्या स्त्रियांचा पुनर्विवाह करून त्यांना नवीन संसारास 
लावून देणे हेच कतैन्य ठरत होते. परंतु नाही. पुन- 
विंबाह हा लोकाचारापुढे निषिद्ध होता. विधवांना 
मिळणाऱ्या वागणुकीचे चित्र लेखकाने तितक्याच 
सामर्थ्याने लिहिळे आहे. समाजातील अनुभूतीच्या 
सुक्ष्माबलोकनाचे आलेखन करीत अंसता बाळबोध 
बर्णन पद्धती स्वीकारून परिणामकारकता साधली आहे. 


१, भिंगारे ल. म., म. वा, इ.- कथा कादंबरी 


“ विधवांच्या दु:स्थितीच्या हकीकतीतून एक सुसंगत 
कथा सांगण्याचा प्रयत्न हेतुपूर्वक बाबरा पदमनजींनी 
केला. त्यांच्या दृष्टीने ही सुसंगती ख्श्रिस्तीधर्म स्वीका- 
रात परिणत होते. ह्या परिणतीच्या परिणामामुळे 
समाजजीवनात एक प्रकारचे बादळी वॉर वाहू लागले, 
तरीही कायदा करूनसुद्धा हिंदु धर्मातील विधवांची 
अवस्था बदलली होती काय ! नाही हेच त्याचे उत्तर. 
हिंदुधमोतीळ विधवांची अवस्था 
काल जी सौभाग्यवती होती, ती पतिनिधनानंतर 
बिधवा होते. विधवेला वाली कोणीच नाही. तिला 
स्वातंत्र्य नाही. तिला रक्षणकर्ता कोणी नाही. 
“ पिता रक्षति कोमारे भर्ता रक्षति यौबने 
रक्षन्त स्थबिरे पुत्राः न स्त्री स्वातंत्रयमहति 7 
परतंत्र स्रीला पिता, पति, पुत्र कोणीतरी असतात. 
विधवांना नातीच नाहीत, विधवा झाल्यावर तिळा 
जेबावयास कमी घालतात, पहाटे उठून थंड पाण्याची 
आंघोळ करून हजारो तुळशीप्रदक्षिणा, मारुतीच्या 
देवळातील पिंपळास प्रदक्षिणा आणि घरी एकवेळ 
कसलेतरी कदान्न दिळेंपाके पुढे ठेवायचे. कधी भुईंबर 
तर्‌ कधी गोमूच्राबंरोबर ते खायचे, उपासतापास करा- 
यचे. वत्नालंकारांचा त्याग करावयाचा, एवढे इच्छे- 
विरुद्ध करूनही-टम़ समारंभात जावयाचे नाही. विधवेचे 
तोंड पाहावयाचे नाही. ती आडवी गेली 
अश्या जिण्यापेक्षा मरण बेरे वाटले तर नवल नाही 
शरीर आणि मन यांचा अद्या रीतीने होणारा कोंड मारा 
प्रस्तुत लेखकाने जिव्हाळ्याने वर्णिला आहे. वर्ण्य 
ह ताया याना घेण्यातीळ प्रामाणिकपणा 
गील कळकळ ही निःसंराय 
थोर आहेत, 
वैव्याच्या अवस्थेतून मुक्तता 
यापूर्वीच्या समाजात सतीची चाल होती. 
पातित्रत्याचे लक्षण समजळे जात होते. 
स्री, पतित पतीचा अधोगतीपासून उद्गार 
पाज क्रोडोगणती वषे सुखात राहते 
प्रचलित झाल्यामुळे ठी 
सती जात भवी, व्य 
र्‍ ी जाण्यास नाखूष 
ज्ञीस समाजात असद्याप्रमाणे, 


शर. २१३, 


तर अशुभ | 


होण्यासाठी 
सती जाणे हे 
सती जाणारी 
करून त्यासह 
अशी समजूत 
दाने व हट्टाने 
प्र असलेल्या 
किंबहुना पश्यूप्रमाणे 
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यमुनापर्थेटण- एक सामाजिक मूल्यांकन 


:बागवळे जात होते. ' पण वैधव्यामुळे पुण्यसंपादनापेक्षा 
समाजात होणाऱ्या व्यक्तित्वाच्या, मनाच्या, शरीराच्या 
कोंडमाऱ्यापेक्षा, जिवंत राहून क्षणाक्षणाला मरण्यापेक्षा 
स्त्री सती जाणेच बरे असे मानीत असे. काही स्त्रिया 
पतिनिधनानंतरच्या दुःखाच्या, आघाताच्या पहिल्या 
आवेगात अविवेक्ाने सत्ती जाणे ठीक समजत पण 
आयत्यावेळी भीतीने तो निश्चय बदलत. अशांना 
दोऱ्यानी बांधून चितेवरच अग्नीने जाळून त्यांची राख 
होईपर्यंत सक्तीने हिरव्या बांबूनी ढोसून डांबून 
ठेवण्यात येई, काही स्त्रिया पेटलेल्या चितवरून 
पळून जात; पण वारसाहक्कात भागिदारीण नको 
म्हणून तिच भाऊबंद त्याना पुनश्च उचढून आणून 
जाळत, त्या निरपराध स्त्रीच्या करुण किंकाळ्य़ा ऐकू 
'येऊ नयेत म्हणून वाद्यांचा गजर केला जात असे 
अशी ही विधवांची अवस्था होती. परंतु बैंटिकने ही 
क्रूर रूढी कायद्याने बंद केली. तरीही त्या विचांरांचे 
काही अवशेष गहिळे आहेत; त्याचे दशन भटीण- 
बाईंच्या रूपाने पदमनजींनी घडविले आहे. “अद्यापीही 
काही लोक सती जाणे हेच ध्येयदृष्टीने आदश पत्नीचे 
श्रेड्ठ कतेब्य मानतात. पण या विचारसरणीतही स्त्रीला 
स्वतंत्र व्यक्तित्व नाही असे ग्रहीत धरलेले आहे. 
'स्रीस्वातंत्र्याच्या भ्रेष्ठ ध्येयाच्या दृष्टीने “सती ' हा 
'कोणत्याही स्वरूपात अधर्मच ठरतो. १ स्त्रियांची 
सतीच्या क्रूर चाळीतून मुक्तता झाली पण समाजात 
अजूनही तिला ' स्वतंत्र? अस्तित्व नव्हते. झालेच 
असेळ तर आगीतून उठून ती फुफाट्यात आली 
एवढेच ! शारीरांने जिवत राहिली. तिच्या मनाचा, 
व्यक्तित्वाचा, आज्या-आकांक्षाचा गतानुगतिक समाज 
विचार करीत न्हता. युक्तिवाद, बुद्धिप्रामाण्य, विवेक- 
निष्ठा ही तत्कालीन समाजात अद्यापीही मुळ धरू शकत 
नव्हती; हे कादंबरीतील यमुनेची सासू , भटीण- 
बाई, “ समा ? प्रकरणातील पंडित, गणेशपंत, दोलत- 
रावाचा मामा इ. व्यक्तींच्या द्वारा व्यक्त झाले आहे. 
ग्रेथप्रामाण्य व शब्दप्रामाण्य ह्यांनी शास्त्रीपंडितांप्रमा- 
गेच समाजही अनुकरणश्शील होता. विवेकाची कास 
चरी नाही. याचे प्रत्यंतर भटीणब्राई व यमुना संबादातून 


१. टिळक कमलाबाई-स्त्री जीवनविषयक काही 


२, शे. द. जावडेकर- आधुनिक भारत - ए, 
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व्यक्त होते. “ पुनर्विवाह केळा तर किती बरे होईल, 
असे हाल होते ना! ” या यमुनेच्या मताला भटीण- 
बाई उत्तर देते - 

“ असे कसे बोलता बाई- आपला ब्राह्मण घम, 
आपण काय कुळंब्या माळ्यासारिखे आहो ? ती रांडेची 
झूद्र जात; त्यास काय धर्म आहे ! ब्राह्मणाच्या जातीत 
असे कधी होणार नाही. ” पण तसा विचार जर कोणी 
व्यक्त केला तर “आता कलीचा गुणच तसा. तशात हे 
इंग्रजी राज्य, ब्राह्मण जसे भ्रष्ट झाले, तसेच त्रायकातही 
भ्रष्ट करावयास पाहात असतील, बाई, आता धर्म 
बुडाला. गोब्राह्मणांचे प्रतिपाळ करणारे गेले. . . . पोट 
भरत नसेल तर मिक्षा मागावी ... हे पूवैसंचिताचे देणे 

हे.” हे अजज व्रह्मज्ञान ऐकून यमुना चकित झाली 
आहे. पद्मनजींनी जद्या वेधव्याच्या अबस्थतून अनेक 
मागानी मुक्तता करून घेणाऱ्या विधवांची चित्रे रेखा- 
टली आहेत तशीच त्यांच एका आवर्तनात सुल 
मानणारी अशी एखादी व्यक्‍ती येते. यमुना ही या 
कथेची मध्यवर्ती व्यक्‍ती ! ती. आपल्या विचारांनी 
आणि व्यक्‍्तित्वाने प्रथमपासुनच इतर विधवांहून 
वेगळी जाणवते. स्थितिश्लील आणि पुरोगामी विचार- 
सरणींचे आलेखन सहजतेने येऊन जाते. मिक्षा मागणे 
हा ब्राह्मणांचा घम ! हा रामदासांचा आदेश तर 
“जळो जळो ते जिणे | भिक्षापात्र अवलंबिंगे। 
हे तुकारामाचे वचन. यांचा परस्परातील विरोध बुद्धि- 
प्रामाण्याने विचारातच घेतला नाही. विचारापेक्षा 
आचाराला श्रष्ठत्व प्रास झाळे होते. धर्मापेक्षा रूढी 
प्रबळ होती. ““ रामदास म्हणतात तेही खरे व तुकाराम 
म्हणतात तेंदी खरे. दोघांची परस्परविरुद्ध मते खरी 
होऊ शकत नाहीत. ? आणि “ खऱ्याखोट्याचो 
निवाडा राम जाणे. वडिलांनी जो मार्ग लावून दिला तो 
खरा. ” या दोन विचारसरणीतील तफावत जाणवेल, 
दोन जाणीवा समाजापुढे पदमनजींनी ठेवल्या. 

बाबा पदमनजींच्या या कादंबरीळेखनाची प्रवृत्ती 
संथ आणि प्रवाही आहे. मूळ उगमस्थळी असणाऱ्या 
या कादंबरीला वाडूमयीन घाट प्राप्त होणे शक्‍य नव्हते. 


कादंबरीसाठी म्हणून कादंबरीलेखन केळे गेळेळे नाही, 


प्रश्न- पृ. २८ 
दश 


नवभारत 


> 


भापाततः व्यक्तिचित्रणात बारावे नाहीत. ते शोध- 
ण्याचा प्रयत्नही नाही. कादंबरी ही सरळ वाढली 
आहे. तिथे कुठल्याही प्रसंगाचे, घंटनेचे अगर 
व्यक्तीचे आग्रही प्रतिपादन नाही. समाजजीवनातील 
आचारधर्माचे तपशील वर्णन करण्याची एकही संधि 
वाया जाऊ देत नाहीत. प्रत्येक विधवेचे चित्र डोळ्या- 
समोर उभे राहात, ते हृदयस्पंशी आहे. त्यात अनुकंपा 
आहे. ही सगळी कथाच भावस्पर्षी निरूपणाच्या 
प्रवाहातून अभिव्यक्त झाली आहे. आणि उद्देश हा 
आहे की, तत्कालीन समाजाने, समाजसुधारकांनी 
आता तरी विचार करावा. विधवांकडे पाहाण्याचा 
सनातनी दृष्टिकोण बदलावा. पत्नी वारल्यावर तेरावा 
पुरा होत नाही तोच विधुर दुसरे ल करतो. नवीन 
संसार थाटून नव्याने सगळी ऐहिक सुखे उपभोगतो. 
“स्त्री | ही देखील एक “मानव? आहे. तिलाही 
पुरुषाप्रमाणेच इच्छा-आकांक्षा आहेत. सुखाची अपेक्षा 
आहे. स्त्री मात्र बिधवा झाली की तिने जन्मभर त्या 
अवस्थेत का राहावे ? तिलाही विधुराप्रमाणे पुनर्विवाह 
करण्याचा अधिकार का असू नये ? आणि यासाठीच 
समाजाने विधवांकडे “ मानवाच्या २ नात्यातून पाहावे; 
ही त्याची कळकळीची विचारधारणा आहे. विधवांच्या 
हिताकडे, त्यांच्या नेतिक आणि मानसिक सुघारणेकडे 
व जीवनक्रमाकडे लक्ष वेधावे हाच प्रांजळ हेतू ह्या 
-विधवाकथा निरूपणाच्या पाठीमागे आहे. 


शास्त्रात रुढिबेलीयसि 


परंतु हिंदुधर्मप्रणीत सनातनी समाजात ते तत्काली 
तरी अशक्यप्राय होते. मानवी धर्माला पराड्मुर्व 
झालेला समाज हे मान्य करायला तयार नव्हता. 
प्रभाकरातून १८४८ ते १८५० च्य़ा काळात अनेक 
पत्रे प्रसिद्ध होत होती. लोकहितवादी हे त्यातील 
अग्रणी होत, त्यांनी बुद्धिनिष्ठ भूमिका मांडली. वैचा- 
रिक भूमिकेतून प्रश्न मांडणे वेगळे आणि विचाराप्रमाणे 
आचार करणे वेगळे ! पुनर्विवाहाबाबअत लोकहित- 
बादींची विचारसरणी हिंदुघमंप्रणीतच होती. 
कज त आ आ 


१, लोकहितवादी- शतपत्रे- पत्र क्र, १०, १४ मे १८४८, 


बिधवांनी पुनर्विवाह करू नये असे शासत्रात कोठेही 
नाही. परंतु खरा धर्म उच्च वर्णीयांनी झाकून ठेवलेला 
होता. पूर्वापार चालीरीतीविरुद्ध॑ आचरण करण्यास 
समाजातील सामान्य जनांचे अगर समाजधुरिणांचे 
धारिष्ट्य नव्हते. केवळ पूर्वजांच्या खोट्या मोठेपणावर 
जगणारे लोक समाजात होते, परंतु जर “ आपल्या 
देशात दहा स्त्रिया विद्वान असत्या आणि त्या जर 
विधवा झाल्या असत्या तर त्यांनी आपला पुनर्विवाह 
करण्याचे ठरविले असते, »* पणे स्त्रियांना शिक्षण 
मिळू नये, त्यांना ज्ञानप्राप्ती होऊ ने अशीच व्यवस्था 
समाजातील अग्रणींनी करून ठेविळी होती. स्त्रियांनी 
शिकणे हेच मुळी भधम्ये मानले जात होते. 

दोन हजार लोक एकत्र येऊन त्यांनी एक जात 
निर्माण करून पुनर्विवाहास मान्यता द्यावी, मग बहु- 
संख्याकांना ब्राह्मणही येऊन मिळतील आणि सुधारणा 
आपोआप होईल. अगर चार-पाच टाल रुपये शास्त्री- 
पंडितास दिळे की ते पुनर्विवाहास मान्यता देतील 
वगेरे. ही एक सामाजिक पुनरत्थानाची चळवळ 
व्हायला हवी ही लोकहितबादींची अपेक्षा ! त्यात 
मह्मणांच्या मूढ चालीरीतींच्या विध्वंसनाचा त्वेष 
आहे; पण उपाययोजना वास्तवात उतरणारी नाही हे 
स्पष्ट दिसते, स्त्रियांचे हाल, विपत्ती, जनावराप्रमाणे 
अवस्था, सानशून्यता ब पुरुषांची क्रूरता प्रार्चान 
शास्त्राधार खूप दिवस चालली, पण आता तरी हा 
इंश्वरी क्षोम नाहीसा व्हावा आगि जसे पुरुष तका 
स्त्रिया आहेत, असे आंधळ्या हिंदु लोकास समजो 
अशी इच्छा व्यक्त करून जे सुधारक असतील 
त्यांनी या कामास निर्भयपणे प्रारभ करावा हा 
तोडगा सुचविला, परंतु दुदव हे की, निर्भययणे हु 
धर्मातच राहून असे करण्यासाठी सुधारकांचे मनोघेय 
अलोकिक असावे लागते. आणि तसा समाजसुधारक 
महाराष्ट्रात अद्यापि जन्मास यावयाचा होता. याची 
जाणीव झाल्यामुळेच की काय ते जाग्याने लिहितात 
“ हे सवे शास्त्री, जुने लोक मेले म्हणजे हे लौकर 
होईल. अगर सर्वजनानी एकत्र येऊन करावे 
तुम्ही न कराल तर सर्व लोक कधीतरी करतीलच. "र 


र... 92 _ पत्रक्र, १६, ४ जून १८४८, 
२३. लोकहितवादी-- शतपत्रे--पत्र क्र, ७० - ६ ऑगस्ट १८४९, 
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यमुनापर्येटण- एक 


हे लोकहितवादीचे द्रं्ेपण मान्य करूनही असे म्हणावे 
लागते की हा त्यांचा आश्यावाद होता; वस्तुस्थिती 
नव्हती. दुष्ट, मूख, चांडाळ, अधम, राक्षस, मूढ 
शिरोमणि इ. शब्दांनी ब्राह्मणांची, शास्त्रीपंडितांची ते 
“संभावना करतात. कांदबरीळेखक आणि निब्ंधलेष्वक 
यातील फरक येथे जाणवतो. कथा-कांदवरीतील चित्रण 
सहानुभूतीने ( सह--अनुभूती ) , साकल्याने व 
मार्मिकतेने मांडलेळे असते. प्रचारकी अभिनिवेश तेथे 
बाधक ठरतो. समजुतीच्या चार गोष्टी जवळकीने सांगि- 
तल्या ( कान्तासंमित ) तर त्याचा मनावर खोलवर 
परिणाम होतो. उलट लोकहितवादीनी आसूड ओढले. 
बुद्धिप्रामाण्ययादी असा हा थोर विचाखंत हृदय पिळ- 
वहून लिहितो. पण परिणाम - तत्कालीन समाजावर दुद्य 
'परिणाम होतच नव्हता. सतीची चाळ जशी इंग्रजांनी 
बंद केळी तसच हेही करावे असे सनातनी लोक, शास्त्री- 
पंडित म्हणत असत. परंतु “ विधवांची लमे लावोव- 
यास इंग्रज इकडे आले नाहीत; तुमची तुम्हास खबर 
नाही. मग त्यास कश्यास असावी ? ते दूरचे लोक. 
तुम्ही मेळेत तरी त्यास सुतक येणार नाही, हे ध्यानात 
धरा. ” ' आणि यापुढे जाऊन तर ते पुनवरिवाहाचा 
असा एंक सामाजिक कटच करावयास सांगतात. 
ब्राह्मणजातीने निश्चय करून पुनर्विवाह करण्याचा 
शिरस्ता घालावा व पंडितांचे ऐकू नये असा सल्ला 
दैतात, * 


पुनर्विवाह करण्यात काही अप्रतिष्ठा नाही, यात 
काही अधम नाही, शास्त्रात हे कायंदे आहेत व जे 
अनहितकारक कायंदे असतील ते सोडून ( तोडून 
नव्हे ) दुसरे करण्यास काही चिंता नाही. मनूचे वचन 
असो, याशवल्क्याचे असो, कोणाचेही असो, ब्रह्मदेवाचे 
का असेना; “' बुद्धिरव बलीयसी ? असे आहे ! घर्मै- 
झास्त्र केवळ कायदा आहे. व्यावहारिक गोष्टीकरिता 
त्यातील एकास हरताळ लावली म्हणून काय झाले ! 
देशकालबतैमान पाहून त्यास ( शास्त्रास ) मागे 
ठेवावे. “' देवो दुर्बंलघातकः ” याप्रमाणे हे शास्त्रार्थ 
जाणावे आणि म्हणून इतर शास्त्र-कायदे, नियम 
'हे जसे रद्द झाळे आहेत तत हेही समजावे, सारासार 


१, लोकहितवादी-- रातपत्रे--पत्र क्र. ७० 
२. लोकहितवादी-- शतपत्रे--पत्र क्र, ९९ 


सामाजिक मूल्यांकन 


विचार करावा. -चांगली गोष्ट विचाराने दिसेल ती 
अंगिकारावी. शास्त्र असो किंवा नसो, परंतु हित जाणून, 
शास्त्र एकीकडे ठेवून ही रूढी घालावी. जर पुरुषास 
विवाह करण्यास चिंता नाही; तर स्त्रियांसदेखीळ 
नाही. आणि म्हणून याकाळी स्त्रियांस पुनर्विवाह 
करण्याची परवानगी देणे हे प्ररास्त आहे. 

लोकहितवादींच्या विचारसरणीचा विस्ताराने विचार 
करण्याचे कारण एवढेच की यमुनापर्यटन कादंबरीपूर्व- 
कालीन समाजात लोकहिताचे बारे वाहात होते हे 
दाखविणे आहे. परंतु त्यात रूढी बदलावी, शास्त्र 
बदलावे असाच विचार आहे. पण घमे बदलावा असा 
बिचार मात्र कोठेही नाही. व्यक्तित्वाच्या भूमिकेतून- 
मानवतेच्या दृष्टीने स्त्रियांनाही समान अधिकार मिळा- 
वेत; तो त्यांचा हक आहे असा कल त्यांत नाही, 
शेवटी “ श्षास्त्रात्‌ रूढिबळीयसी हेच खरे! आगि 
तेच तत्कालीन समाजजीवनाचे अंग बनले होते. परंतु 
सगळ्यात वैशिष्ट्य हे को पुनर्विवाहाची ही सुधारणा 
प्रामुख्याने ब्राह्मणजातीपुरतीच मर्यादित होती, तरीही 
तिला विरोध झाला | - नव्हे “वर्णानां गुरुः?' ठरलेल्या- 
नीच केला. 

इ. स. १८५७ नंतरच्या कालातील समाजजीवना- 
वर थोडासा दृष्टिक्षेप टाकला तर समाज व साहित्य 
यांचा निकटवतीं संत्रंध लक्षात येतो. समाजाला भीरू 
म्हणून समजणाऱ्या लोकहितवादींनी विलायतेहून बॅरि- 
स्टर होऊन आलेल्या आपल्या पुत्रास प्रथम आपल्या 
घरी उतरून न घेता आधी शोंकराचायांना ब्रह्मदेड 
दिला. इतकेच नाही तर हिंदुस्थान राज्याची चौकशी 
विळायतेत फायनान्स कमिटीपुढे चालडी होती, त्यावेळी 
विलायंतेस जाण्यासाठी साक्षीचे आमंत्रण होते. पण 
५ ज्ञातीच्या अमलास्तव विलायतेस जाता येत नाही.” 
असे त्यानी सरकारास कळविले, 

पुढे पंचहाद चहाप्रकरणही गाजले, आज ही बाज 
क्षूछक वाटत असली, केवळ चहाच्या पेल्यातील बादळ 
वाटत असले तरी ते तत्काली चहाच्या पेल्यातील वादळ 
नव्हते. त्या वादळात रानडे, गोखले, टिळक असे 
मोठमोठे लोक सापडले आणि हैराण झाले. निमित्त 


- ६ ऑगस्ट, १८४९, 
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"-ऐञर्जा आजा” 
-करखखगघर निघत 

या 
'"पफनुशए१ 


यु? 


नवभारत 


काय तर केवळ एका मिशनरी संस्थेत चहाच्या 
टेबलावर आणून ठेवण्यात आलेल्या चहा-बिस्किटांचा 
काहींनी आस्वाद घेतला व काहींनी त्याला नाममात्र 
स्पशे केला. पण एवढ्याच.निंमित्ताने त्या बड्या 
मंडळींना अस्प्ृद्य समजून वाळीत टाकण्यात आले. 
देकराचार्यांच्या आज्ञिबरून त्यानी प्रायश्चित्त घेतल्या- 
ब्ररच त्यांची सुटका. झाली. मराठीतील सामाजिक 
कादंबरीचे “ मानदेड ? ठरलेले हरिभाऊ आपटे यांचेही 
त्या. आमंत्रणपत्रिकेत नाव होते. ती यादी प्रसिद्ध 
झाली. हरिभाऊ हजर नव्हते तरीदेखील त्यांच्या 
घरी धमकृत्यास कोणी ब्राह्मण मिळेनासा झाला. शेवटी 
हरिभाऊंची इच्छा नसतानाही त्यांच्या चुलत्याना जाहीर 
रीतीने हरिभाऊ . तेथे गेळे नव्हते हे प्रसिद्ध करावे 
लागले. तेव्हा कोठे म्रामण्याचे किटाळ टळले. 
न्यायमूर्ती रानडे विधवांच्या पुनार्विवाहास मान्यता 
देणारे-हिरीरीने पुरस्कार करणारे असूनही स्वतः विधुर 
झाल्यावर त्यानी एका कुमारिकेशीच विवाह केला. 
हरिभाऊ आपट्यानी देखीळ पुनर्विवाह केला नाही. 
याचे एकच कारण की, समाजाची अप्रतिहत अशी 
शास्त्रानुसारी सत्ता- रूढी ! शं 
-_ याचाच वाड्य़यावर परिणाम कसा झाला आहे तो 
पाहा, हरिभांऊनी त्यांच्या सामाजिक कादंअरीत एकाही 
ठिकाणी पुनर्विवाह चित्रित केलेला नाही, “' पण लक्षात 
कोण घेतो ” मधील यमू विधवा होते. यमूसारख्या 
ऐन तारुण्यात विधवा झालेल्या स्रीला आपण पनः 
एकवार संसार मांडावा असे किंचित्‌ सुद्धा वाटल्याचे 
हरिभाऊनी दाखविले नाही. तीच अवस्था वामन 
मल्हारांची ! “ आश्रमहारिणी २ कादंबरीत सुलोचना 
धौम्य हा मृत झाल्याची वार्ता कळल्यावर गभस्ती- 
गतीशी पुनावेवाह करते, पण कमंधर्मसंयोगांने धोम्य 
परत येतो. सुलोचना, धौम्य व गभस्तीगती तिघेही 
आश्रमात एकत्र राहातात असे दाखविले आहे. 
पांडवांचे उदाहरण देऊन तसे राहाण्यास हरकत नस- 
ल्याचे गुरूही सांगतात. परंतु तत्कालीन समाजाच्या 
पचनी हा पांडवधमे पडण्यासारखा नव्हता. म्हणून 
दुसर्‍या आदृत्तीत एकास साप चाववून मारळे व मागे 
मोकळा करून दिला. तत्त्वतः मान्य असलेला विचार 
निर्भयपणे मांडण्याचे धाडस त्यानी समाजाच्या रोषास 
आपण बळी पडू या भीतीने केळे नाही, 


समाजाची अप्रतिहत अश्शी सत्ता व्यक्तिजीवना- 
वरही किती असतें ह्याची.जाणीव होते. आणि याच 
पार्श्वभूमीवर वावरा पदमनजी यानी जो यमुनेचा पुन- 
विवाह दाखविला आहे त्याचे कौतुक वाटते. समाजात 
काही सुधारणा व्हायची असेल तर ती या हिंदुधम- 
प्रणीत समाजात तरी राहून दाक्य नाही हे त्याना कळले 
होते. आणि म्हणूनच या धर्मातून बाहेर पडणे हेच 
श्रयस्कर व प्रेरक ठरे, बात्रा पद्मनजीनी स्वतःच्या 
उद्घाराकरिता. स्वीकारळेला घरमच यमुना आचरते. 
पद्‌मनजीनी प्रथमावस्थेत जी गुप्तता राखली तीच 
य॒मुनाही राखते. परंतु शेवटी उघडपणे खिस्ती होण्या- 
शिवाय तरणोपाय नाही हे समजून जाते. यपुनेने 
आपल्याला भेटलेल्या बिधवांना येशू, खिस्ताच्या कथा 
सांगणे, गुप्ततेने तो धमे आचरणे व शेवटी खिस्ती 
होऊन पुनर्विवाह करणे, शिवरामनेही तोच . धम 
स्वीकारणे, इ. मुळे तत्कालीन हिंदुघर्मातील टीका- 
कारांचा कादंबरीवर रोष ओढवला. खूप टीका 
झाली. 
आतापथ्रेतच्या या विवेचनातून प्रस्तुत कादंबरीच्या 
संदर्भात मराठी सामाजिक कादंबरीळेखनामागील प्रेरणा 
कशी असते हे दालविण्याचा प्रयत्न केला आहे. 
हिंदुघर्मातीळ उच्च वर्णीय समाजातील विधवांची 
हृदयविदारक स्थिती दाखवून देण्याचा हेतु या 
निरूपणाच्या पाठीमागे असला तरी त्यातील कारुण्य 
ठेखकाच्या संवेदनशील मनाला जाणवल्यावाचून 
राहिले नाही. समाजातील आचारविचार, र्ढी, 
संकेत, धर्मकल्पना यांचा फार मोठा वाटा या कादंबरी- 
ठेलनाच्या प्रेणेमागे आहे. तत्कालीन हिंदुसमाजाच्या 
कमकांडाच्या जाचातून सुटका होऊन खऱ्या धमाची 
अ रि 
उदारतेची जाणीव आत्मसात करीत असताना लेखकाचे 
व्यक्तिमत्व कते घडले आहे हे महत्वाचे ठरते. केवळ 
क अधिष्ठानावर हिंदुसमाजात विधधांचे दुःख 
कमी होणार नाही; उलट खिस्ती धर्मातीळ उदार 
शांतीनेच यमुनेचे दुःल कमी होते. विचारावरोबरच 
आचारस्रेष्ठत्व तुल्यत्रह मानल्यामुळे केवळ बादंगाच्या 
मादळामध्ये न सापडता, तत्त्वचर्चा न करता जे जे 
मनाला पटले, जे ज ऐहिक जीवनात भ्रयस्कर आहे 


त्याचा अवलंब करण्याची प्रेरणा ह्या छेखनापाठीमागे 
आहे. 


१६ 


अनुक्रमणिका 


यमुनापर्यटण- एक सामाजिक मूल्यांकन 


पद्मनजीनी खिस्ती धर्माचा केलेला स्वीकार 
आणि प्रमाकरते भाऊ महाजन यांचे “ सामाजिक 
सुखासाठी-त्याच्या अभिद्दद्धीसाठी हा धम फार 
चांगला आहे. ? हे कथन लक्षात घेतले की कादंबरीतील 
यमुनेच्या धर्मपरिवतैनाच्या परिणतीचा उलगडा होतो. 

खिस्ती धर्मात मानवाबद्दळचे प्रेम, दया, अनुकंपा, 
स्त्री आणि पुरुष दोघानाही समान अधिकार, स्वातंत्र्य 
इ, 'ची सोव आहे व हीच तत्त्वे हिंदुघर्मात असूनही 
केवळ बाह्याचाराने त्याचे खरूप बांडगुळासारखे झाले 
होते; इतकेच नाही तर त्यातील काही तत्ते मृतावस्थेस 
गेलेली होती. विकलांग झालेला हा धर्म सुधारणे 
दुरापास्त आहे अशी मनोमन खात्री झाल्यावर त्यानी 
त्यातील दुबळेपण दाखवून दिळे. हिंदुधमंप्रणीत 
विकलांग झालेल्या समाजजीवनातील दोष दाखविले; 
दोष चिकटविले नाहीत. 

कादंबरीत अथपासून इतिपर्यंत अद्या पद्धतीने 
निरूपणाची पद्धती ठेविळी आहे की वाचक भारावून 
जातो. समाजाचे आचारविचार, कुटुंबातील लोकांचे 
वागणे बोलणे, विधवांची विविध दुःखे, शास्त्री-पंडितांचा 
पोकळ डोल आणि गेरवागणूक, भोळ्याभाबड्या 
स्त्रियांचा समाजाने घेतलेला फायदा सरळ, सुब्रोधपणे 
मांडळेळे आहे. समा आणि निर्णय ही दोन प्रकरणे 
वेगळी वाटली तरी पुनर्विवाहाच्या शास्त्राधाराचे कार्य 
साधण्यात त्यांचा चांगळा उपयोग करून घेतला आहे. 
ती त्यांच्या विद्दत्तेची, ज्ञानाची, वादविवाद पदुत्वाची 
साक्ष देतात. 
यमुनाप्येटण कादुंबरीची प्रवृत्ती 

या सामाजिक कादंबरीची प्रवृत्ती कोणती आहे ? 
हा शेवटचा प्रश्न. कोणत्याही वाड्ययात जेव्हा जेव्हा 
जीवनात परिबतन घडते तेव्हा तेव्हा तेथेही घडते. 
जीवनातील परिवर्तन व वाड्मयातील परिवतैन हे दोन 
समकक्ष प्रवाह आहेत. त्यांचा अन्योन्य संत्रेध असतो. 
बदलणाऱ्या समाजापुढे एकप्रकारचा ध्येयवाद असतो. 
तो ध्येयवाद वस्तुनिष्ठ पद्धतीने मांडून त्याचा पुरस्कार 
क्रणारी प्रश्वत्ती येथे असते. या पुरस्कारापाठीमागे 
सहेतुकता असते. बोधवाद आपाततः येतो; तर कधी 
कधी या बोधवादाची परिणती अभिनिवेषी प्रचारवादात 


होते. “ ही कादंबरी एका. प्रवृत्तीचा आरंभबिंदू म्हणून: 
महत्वाची आहे. ही प्रश्रत्ती म्हणजे फ्रेंच राज्यक्रांतीच्या 
आसपास युरोपात निर्माण झालेली प्रव्वत्ती होय. रेनेसॉ 
नंतर वाड्मयाकडे पाहाण्याचा दृष्टिकोणच युरोपात 
बदलतो. वाडूमय प्रचाराचे एक साधन ठरते. घर्माच्या 
गरजांच्या पूर्तीसाठी जर वाडूमयाचा वापर होतो तर 
आजच्या प्रश्नांच्या पूर्तीसाठी वापरण्यात हरकत ती 
काय म्हणून ! आणि जर जीवनात काही प्रश्न महत्वाचे. 
असतील त्यांचा प्रचार व प्रसार तातडीने सावंत्रिक होणे 
अगत्याचे असेळ तर मग राकय ती सर्व साधने वापरळी 
पाहिजेत; त्यात वाड्मयाचाचच अपवाद काय म्हणून ? 
अशी ही प्रद्वत्ती आहे. आधुनिक वाड्ययात या प्रत्न- 
त्तीचा ठळकबिंदू म्हणून यमुनापर्यरणास महत्व आहे.?”' 

वाड्मयाचा “ प्रचार आणि प्रसार ” करण्यासाठी 
उपयोग करून घेण्याची जी प्रवृत्ती आहे ती सामाजिक 
कादंअरीच्या बाबतीत तोकडी पडते, फ्रेंच राज्यक्रांती- 
नंतर युरोपात असणारीच प्रश्वत्ती येथे कशी लागू होईल. 
येथे क्रांती झालीच नाही. सगळा बदल झाला तो 
आस्तेकदम. एक तर या देशात आणि पुनः महा- 
राष्ट्रात तत्काली कोणतीच राजकीय, धार्मिक अगर 
आर्थिक क्रांती झालेली नव्हती. पेशवाई गेली ती सुद्धा 
एंकाएकी नाही. इंग्रज स्थिरस्थावर झाळे तेही धीमे- 
पणाने. शाळा निघाल्या. महाविद्यालये, विद्यापीठे सुरू 
झाली आणि क्रांतीपेक्षाही एका परिवतनास प्रारंभ 
झाला. संथ, स्थितिशीळ असणाऱ्या समाजजीवनाला 
गती मिळाली पण अडथळे होतेच. 

अद्या वेळी समाजजीवनातील जे जे दोष होते, 
महत्वाचे प्रश्न होते ते ते समाजाला दाखवून देणारी. 
वास्तववादी व उदारमतबादी वृत्ती हीच महत्वाची 
ठरते. १८५७ नंतरच्या समाजजीवनाळा यमुनापर्यटण 
या कादंबरीने गती दिली. धार्मेक आणि सामाजिक 
आंदोलनांना जोराची चालना मिळाली. भूतदया, 
समता, मानवता, व्यक्तिविकास इ. मूल्यांना प्राधान्य 
मिळू लागे, विधवांच्या पुनारविबाहाचा पुरस्कार 
आणि त्यापुढील काळात पुनविंवाहास मिळत चाललेली. 
समाजमान्यता ही पुरोगामी वृत्तीचीच निददीक गमके 
आहेत. ही दृत्तीच या कादंबरीच्या केंद्रस्थानी आहे. 


न. भा, ३ 


१, कुरुंदकर नरहर- प्रतिषठ्ठान- जाने. ६६- पृ. १९. 


शश्‍्छ 


प्रा. निर्मलकुमार फडकुले 


342. आ, 


लोकहितवादी : मराठी गव्यशेलींचा प्रवर्तक 


अव्बल इंग्रजी कालखंडात मराठीत एकही स्पृहणीय, 
जिवंत, प्रभावसंपन्न ग्रंथ निर्माण झाला नाही असा एक 
ग्ेरसमज अनेक वर्षापासून हृढमूळ झालेला दिसतो. 
विष्णुशास्त्री चिपळूणकरांची नितरेधमाला हाच मराठी 
गद्याचा समर्थ आविष्कार असून नित्रंधमाला ही 
पुढील वाड्मया'ची प्ररकशक्ती आहे ब येथूनच मराठी 
साहित्याला ओज आणि तेंज येत गेळे असे मत अनेक- 
वेळा अधिकारी समीक्षकांनी व्यक्त केल्यामुळे मालापूर्व 
साहित्यावर परमभृततेचा, बालिआतिचा व सामान्य- 
पणाचा आरोप वज्रलेप झाला. नि्वंधमाळेने मराठो 
गेद्याला एक सतेज परंपरा देण्याचा प्रयत्न केला हे 
सर्वमान्य आहे, मराठी निबंधावर चिपळूणकरांच्या 
विचारांची ब दोलीची पुष्कळच छाया पडलेली दिसते 
हेही अमान्य नाही. पण इंग्रजी कालखंडातला पहिला 
प्रभावशाली वाड्मयीन बहर निबंधमाठेच्या रूपाने 
प्रकट झाला हे मत मात्र वस्तुस्थितीशी इमान राखणारे 
नाही. यात इतिहासापेक्षा अभिनिवेशच अधिक दिसतो. 
इं. स. १८०० ते १८७४ या कालविभागाकडे दृष्टी 
टाकून म. म. द. वा, पोतदार यांनी आपले मत प्रकट 
केळे आहे, “ आम्हास' प्रांजलपणे असत कबूल करणे 
भाग पडते की या पाउणदे वषात एकही' अलैकिक 
किंबा अजरामर ग्रंथ मराठीत झाला नाही. लहानसहान 
सटरफटर ग्रंथ . भाराभर झाले. . * तारागण ? पुष्कळच 
उगवला, पण तमोनाशक चंद्र कोठेचे आढळला नाही,” 
प्रा, गं. घा, सरदार' यांनीही, “' मालापूर्वकालीन 
गंग्रात जिवेतपणाचा अभाव प्रामुख्याने दिसून येतो 
असा आपला अभिप्राय स्पष्ट केला आहे. या मतांची 
पुन्हा चिकित्सा करण्याची आवश्यकता आहे असे मला 
वाटते. अब्बळ इंग्रजीत आकाराला आलिल्या मराठी 
ेद्यवाड्मयाकडे अधिक स्वच्छ ब संशोधक दृष्टीने 
पोहिल्याशिवाय त्या गद्यासंबंधी रुजून बसलेले अप- 
संमज नाहीसे होणार नाहीत. - 


१, मराठी गद्याचा इंग्रजी अवतार ए.' १ ष्‌ 
२, अर्वाचीन मराठी गद्याची पूर्वपीठिका र 


मराठी साहित्यातील प्रकाशयुगाचे प्रवर्तक 


मराठी गद्याला सामर्थ्य व प्रतिष्ठा मिळवून देण्याचा 
पहिला महान्‌ प्रयत्न ळोकहितंबादींनी केला यात संशय 
नाही, बाळशास्त्री जांभेकर, दादोबा पांडुरंग यांचे 
लेखन ग्रहीत धरूनही असे विधान निर्विवादपणे करता 
येते की विचारांचे, वाडय़य़ीन गुणांचे ब उत्तम जातिवंत 
दोलीचे सामर्थ्य मराठी गद्यात अवतीणे झाले ते 
छोकहितवादी यांच्या लेणीतून, विष्णुशास्त्री यांची 
निबंधमाला ,अ, स. १८७४ त उदयाला आली पण 
लोकहितवादींची ' शतपत्रे * प्रभाकर? पत्रातून अि..स, 
१८४८ पासून प्रकाशित होऊ लागली, भि. स॑ 
१८६६ मध्ये त्यांच्या बहुविध नि्धांचा निबंध- 
संग्रह * हा सुमारे अकराशे प्रष्ठांचा ग्रंथ प्रसिद्ध झाला. 
या ग्रंथातील निभधांच्या विषयाकडे झोझरता दृष्टिक्षेप 
केला तरी लेखकाच्या गाढ ब्यासंगाची व त्याच्या 
समाजसन्मुख वृत्तीची कल्पना आल्याशिवाय रहात 
नाही. मराठी वाड्याच्या भितिहासात 'निवध संग्रहार्ला 
अक स्वतंत्र व महत्त्वाचे स्थान आवर्जून दिळे पाहिज 
अितकी त्याची योग्यता असूनही लोकहितवादींच्या या 
श्रेष्ठ साहित्यकृतीची उपेक्षा व्हावी ही अकर दुर्देबी 
घटना आहे. * मालापूर्व, ? * निबेधसंग्रहाचे ' वैचारिक 
व साहित्यिक रूप भितके देखणे व प्रत्ययकारी आहे 
को मन स्तिमित व्हावे, * शतपत्रांच्या * प्रकाशनाला 
क 1 आणि मराठी साहित्यातले 
मकाशयुगाला ? प्रारंभ झाला. या 


गोपाळ ह्री देशमुख- लो 
र! > मं ग हिति- 
वादी यांनीच केळे या बिधानात कसलीही अतिशयोक्ति 


ही. च ची  नितं परि 
नाही. चिपळूणकरांची नित्रंधमाळा २ छोकप्रिय ठरळी. 


भाकार लोकहित- 
ही महाराष्ट्राच्या 


शट 


लोकहितवादी : मराठी गंद्यदैळीचा प्रवर्तक 


सामाजिक, राजकीय व रैक्षणिक क्षेत्रातील नवजीव- 
नाची पहिली आरोळी ठरली. म्हणूनच मराठी गद्य- 
शेळीच्या विकसनाचे, विचारांच्या प्रभावी प्रकटनाचे 
६ निवधमाला ? हे मूलस्थान नसून “ निबंधसंग्रह ' हे 
आदिपीठ आहे असे मानणेच सयुक्तिक ठरेल. ' नित्रेघ- 
संग्रहात ? ( यात. शतपत्रांचाही समावेश आहे ) 
लोकहितवादी यांच्या अनेकांगी व्यक्तित्वाचे व त्यांच्या 
स्वतंत्र, समर्थ लेखनशोेलीचे जे द्रांन घडते ते खरो- 
खरच अभ्यसनीय आहे. या लेळातून प्राधान्याने 
त्यांच्या शाळीचाच विचार करायचा आहे. लोकहित- 
वादी हे एक बहुतांशी उपेक्षिळे गेळेळे ग्रंथकार असल्या- 
सुळे त्यांच्या अत्यंत जिवंत, अकृत्रिम शोलीची फारशी 
चिकित्सा आजवर होऊ शकली नाही. लोकहितवादींची 
सामाजिक, राजकीय विचारसरणी काही टीकाकारांच्या 
मते विवाद्य असू शकेल; पण त्यांच्या शेलीच्या 
गुणवत्ततंबंधी वाद होऊ नये असे वाटत. 


लोकहितबादींची नीटस शब्दकला 
मराठी गद्यशेलीचे लोकहितवादी हे प्रणेते मानावे 


लागतात. केवळ शतपत्रांचा जरी विचार केला तरी: 


असे दिसेल की, ' प्रभाकराःतून प्रसिद्धीला आलेले हे 
नितंध शैलीच्या दृष्टीने अगदी स्वतंत्र आहेत. ही शेली 
अंतर्व्राह्य अकृत्रिम आहे. तिचे जिवतपण कुठेही 
कलंकित होऊ नये, रंगरोगणाचा, नटवेपणाचा तिला 
ऐवढासाही सोस असू नये याचे आश्चये वाटते. 
कोणताही विचार व्यक्त करताना त्यात कसलीही 
संदिग्धता राहू नये, अपुरेपणा येऊ नये याची ते दक्षता. 
घेतात. आपल्याला जाणवलेले वैचारिक सत्य कोणत्याही 
सजावटीदिवाय अगदी सहजगत्या आपल्या साध्या 

ब्दातून ते स्पष्टपणे सांगून टाकतात. मराठी नित्रघांची 
भाषाशैली चिपळूणकरांपासून कृत्रिमतेकडे झुकू लागली 
असे दिसते. अभिव्यक्तीतला सहजपणा, प्रसाद उणा 
पडून दाब्दनाहुल्याकडे अधिक लक्ष वेघळे गेले, 
विचारांचे सहज प्रकटन अधिक समर्थ वाटते. पण 
काहीशा गुंतागुंतीने व नखरेलपणे विचार व्यक्त करण्याची 
पद्धती चिपळूणकरांपासून सुरू झाली, या बाह्य तुकतु- 
कीला व सजावटीलाच कित्येकवेळा भाषारोलीचे सोंदर्य 


समजण्याचा प्रमाद घडत गेला. आजही काही ळेखकांनां 
* शैलीकार ' ही पदवी देताना त्यांच्या शब्दबहुल्तेचां 
व लांबलचक वोक्‍्यरचनेचाच धाक कित्येकांना वाटतं 
असतो. उत्तम शेलीसंत्रंधीचा हा समज केवळ सांकेतिक 
व अज्ञानी आहे.  लोकहितंवादींची शब्दकळा मात्र 
स्पष्ट व नीटस असून ज्या विद्षिष्ट विचारांना त्यांनां 
आकार द्यायचा आहे तो विचार अगदी ठामपणे; 
आग्रहाने वाचकांच्या मनात . ब्िंबवण्याचा ते प्रयत्ने 
करतात. भिंतीत एखादा खिळा ठोकून बसवावा 
त्याप्रमाणे आपल्या घणाघाती शब्दांनी ते एखादां 
विचार ठसवतात.. उदाहरणार्थ, 


“ जव्हा' हिंदु लोकांचा मूखंपणा जाईल, तेव्हा 
इश्वर इंग्रजास या देशातून जाण्याची आज्ञा करील, 
जेव्हा ज्वर जातो तेव्हाच मुखास रुची येंदे असा प्रकट 
तीचा स्वभाव आहे. ही गोष्ट ' त्वरित सिद्धीस जाणारे 
नाही. हिंदु लोक आज आंघळे आहेत, ते डोळस 
व्हावयास काय उपाय करावे ? हे कळविणे योग्य आहे. 
असे जाणून हिंदु लोक जे आपले स्वदेशी परमप्रिय 
आहेत, त्यास मी उपदेश करतो, हा त्यांनी लक्षात 

॥णावा. माझी निश्चयरूप खांत्री आहे की, असे लोक 
झाल्याशिवाय हे लोक कदापि सुधारणार नाहीत. 
लहान ल्हान वाक्ये, मधून मधून विचारलेले प्रश्न, 
एखादा अन्वथक व्यावहारिक दृष्टांत व निश्चित विचार- 
सरणीतून प्रकट होणारा आत्मविश्वास. * दतपत्रातल्या ? 
ब ' निबंध संग्रहातल्या ? इतर ळेखातूनही सारखाच 
जाणवत राहतो. अथंझून्य ब्राह्मणवित्रेवर टीका कर- 
ण्याच्या. भरात त्यानी सहजपणे दोलीची व्याख्या केली. 
आहे. ते म्हणतात, “ अर्थ' म्हणजे शब्दामध्ये जसा: 
जीव. तो जर नाही तर ते शब्द प्रेतवत्‌ आहेत. ” 
शैलीचा एक अत्यंत महत्त्वाचा विशेषच इथे स्पष्ट. 
झाला. नित्रधसंग्रहाशिवाय लोकहितवादी यांचे आणखी 
अनेक महत्त्वाचे ग्रंथ आहेत, या साऱ्या लेखनाचे हेच 
वेशिष्ट्य सांगता येईल की ' शब्दामध्ये असलेल्या 
अर्थाच्या जीवाकडे ? त्यानी' केव्हाच दुलक्ष केळे नाही 
दोलीविषयी अधिक प्रसिद्ध असलेल्या चिपळूणकरांच्या; 
भाषेत कित्येकवेळा इतका तिरकतपणा, नल्रेल्पणा: 


१. लोकहितंबादींची शतपत्रे सं. श्री. रा. टिकेकर प्र, ९३ 


२..कित्ता-- ए. १२३ . 
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र्‍वप निमाऊन 
व विक ळी 
क» रन 


नवभारत 


येतो की ते चकचकीत शब्द क्षणभर डोळे दिपवण्याचे 
कार्य मात्र करू शकतात, अर्थाला आलेली विकलता 
क्षणाचे त्यामुळे दृष्टीआड होऊ शकली तरी अभरवत्ता- 
सुसंगत अर्थवत्ता हे ज्या लेखनप्रकाराचे-निबंधाचे 
अंगभूत वैशिष्टय तेच शत्रलित होते. चिपळूणकर, 
गडकरी इत्यादी शब्दप्रभ लेखक होते असे एक सर्व- 
मान्य मत आहे. चिपळूणकरांच्या तुलनेने लोकहित- 
चादींच्या ठायी भाषाप्रसुत्व फास्च कमी प्रमाणात होते 
असेही मानले जाते. या मतांचा फेरविचार केलाच 
पाहिजे. शब्दपांडित्य व डाब्दप्रभुत्व यातळे अंतर 
लक्षात न घेता वरीळ मत उद्‌भवलेळे असावे, 
चिंपळूगकरांच्या लेखनात आढळणारा कोटिक्रम, 
चुरचुरीतपणा व झिल्इंदार शब्द हे त्यांच्या शब्दप्रभुत्वा- 
पेक्षा शब्दपांडित्यावसच अधिक प्रकादा पाडतात. 
वादाचे फड जिंकणारी नटमोगरी भाषा व तिचि 
विलासविभ्रम यातून त्यांचे भाषापांडित्य उठून दिसते. 
असले रंग उघळणोरे, दाब्दांचा मारा करणारे व डोळे 
दिपवणारे पांडित्य लोकहितवादींपाद्यी नाही हे एक 
निर्विवाद सत्य. पण शब्दांच्या मागे जाणारी व शब्दां- 
च्या आवर्तातच गुरफट्टून बसलेली शेली सकृद्दर्शनी 
मोहक बाटली तरी एखाद्या मूलभूत विचाराचे ठाशीव 
मपतिपादन करण्यास नुसती अपुरी'च न्हे तर पूर्णतया 
असमर्थही असते. वैचारिक प्रतिपादनाच्या धुव ताऱ्याबर 
दृष्टी खिळवून पुढे चालणाऱ्या छेलकाला वाटेतल्या 
शब्दांच्या रंगीबेरंगी दगड घोंड्यांचे कौतुक कशाला 
वाटेल ? जिवंत विचारांच्या स्पर्शाने साध्या व एरवी 
विरूप, विरंग भासणाऱ्या शब्दांनाही त्यांचा एक घाट 
मिळतो. त्यांचाही सहजी ढक्षात न आलेला रंग दिस 
लागतो. शब्दांची उघळण करूनही कित्येक लेखक 
सुकेच राहिळेळे दिसतात. शब्दांना ' बोलते ? करण्या- 
छेवजी * वाचाळ शब्दातून कसेबसे ते बोलण्याचा 
प्रयत्न करतात. लोकहितवादींचा मात्र प्रत्येक ्ब्द्‌ 
अधिकात अधिक बोलण्याची व त्याहून अधिक सुचब- 
ण्याची पराकाष्ठा करतो. तुकारामानंतर कमीतकमी 
शब्दांच्या माध्यमातून अत्यंत सकस व समर्थ आशय 
लोकहितवादी यानीच सांगितला असे म्हटल्यास ती 
अतिशयोक्ती टरू नये. विचारांचे मनःपूर्वक, उत्कट 
प्रतिपादन करण्याची ऊर्मी हौच शेळीची मध्यवर्ती 
शक्ती, विचार व भाव यांच्या प्रकटीकरणासाठी 
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अनुरूप, अन्व्थक शब्द नेमक्या ठिकाणी थेगे हे 
भाषाप्रभृत्वांचे लक्षण आहे. या दृष्टीने पाहिल्यास 
छोकहितवादींची दवाळी कोठे उणी पडते असे मुळीच 
वाटत नाही, नेमका परिणाम साधण्याची शक्‍ती 
गडकऱ्यांपेक्षा खाडिलकरात अधिकांक्षाने होती याचे 
कारण. हेच की अनावद्यक शाब्दविलास गडकऱ्यांच्या 
रसाविष्काराळा बाधा आणीत होता. 


अनुकरणाला कठीण अक्षी अर्भघन शेढी 

डोली हा मूलतः शब्दगुण नाही. बोलीचे सामथ्ये 
हे वृत्तीचे व बुद्धीचे सामथ्ये आहे. लोकहितवादी 
आणि चिपळूणकर हे स्थूलमानाने समकालीन निवधकार, 
पण दोघांच्या शेळीत दिसणारा भेद हा त्यांच्या 
मनोद्रत्तीचा, जीवनदृष्टीचा व संस्कारांचा आहे. कठोर 
आत्मपरीक्षण करण्यास व पश्चिमेकडून ज्ञान आणि 
प्रेरणा घेण्यात कसलाही कमीपणा न मानणारी 
लोकहितवादींची वृत्ती व चिपळूणकरांची अहंगंडाने 
पछाडळेली, स्वसंस्कृतीच्या अतिरेकी अभिमानाने 
भारावलेली असहिष्णु वृत्ती यातले अंतर दोघांच्याही 
डेळीत जाणवते, चिपळूणकर प्रतिपक्षाला अनेक उपायांनी 
हास्यास्पद करण्याचा प्रयत्न करतात; कोट्या लढवतात, 
चिमटे काढतात, उणीदुणी काढतात, मध्येच इतिहा- 
सातहया एखादा चपखल न. बसणारा दृष्टांत देतात व 
मूळ मुद्दा न खोडता * जित मया'ची घोषणा करतात. 
त्यांची लढावू प्रदरत्ती, वावदूकता ब उपरोध वक्रोक्ती- 
वरील हुकुमत यात चांगलीच जाणवते. लोकहितवादी- 
जवळ मात्र असले पेच नाहीत, तिरकसपणा नाही. 
त्यांचे शब्द त्यांच्या पांडित्याचा रंग घेऊन येत नाहीत. 
त्यांच्या जिवंत जळत्या अंतःकरणाची धग व त्यांच्या 
बंडखोर विचारांची रग घेऊन एकदम वाचकांच्या 
मनाचा ठाव घेतात. त्यांच्या विचारांना धक्के देतात. 
त्यांना गदगदा हळबतात, अस्वस्थ करतात, त्यांच्या 
चित्ताचा क्षोभ करतात व शेबटी त्यांना अंतमुंल 
करतात, बाह्मत: रूक्ष भासणाऱ्या शब्दात हे पेटवण्याचे 
सामथ्य कुटून येते ! चिपळूणकरांचे शब्द्‌ आतषबाजी 
करीत चमत्काराचा आनंद देतात पण लोकहितवादींच्या 


अखे 


लोकहितवादी : मराठी गद्यशैढीचा प्रवतेक 


'तीब्र असेंळ आणि तो प्रस्थापित) करण्याची जितकी 
जिद्द असेळ तितका तो अनुरूप शब्दांची संगत 
खरेऊन येऊ शकतो. देली ही व्यक्तित्वाशी सर्वार्थाने 
निगडित असते असे म्हणतात ते याच अर्थाने. लोक- 
हितवादींचे वाढ्य़य़ हा त्यांच्या व्यक्तित्वाचा झुद्ध 
आविष्कार आहे. सामाजिक व राजकीय प्रश्नांचे त्यांनी 
इतक्या स्वतंत्र रीतीने, सातत्याने चिंतन केले होते व 
अनेकविंध शास्त्रांच्या व्यासंगातून त्यांचे विचार इतके 
जोमदार बनले होते की त्यांची स्पष्ट साक्ष त्यांच्या सहज 
ज्ञेळीत पटते. जनता आणि सरकार यांचा संबेध विशद 
करताना कोणत्याही अगडवेत्र राज्यशास्त्रीय परिभाषेचा 
उपयोग न करता ते म्हणतात, “' केवळ अडाणी 
देश्यात सरकार मायबाप असते किंव्रा सरकार चोर 
असते; मध्यम सुधारलेल्या देशात सरकार मित्र असते 
व फार सुधारलेल्या देशात सरकार चाकर असते असे 
मानून लोक सरकारशी वागतात. ” इतकया मोजक्या, 
अर्थपूर्ण शब्दात एक महत्त्वाचा विचार अगदी सुलभ- 
पणे ते ग्रथित करून जातात. मात्र हा सुगमपणा सोपा 
नाही. विचार पिंजून पिंजून प्रत्येक तंतू वेगळा करण्याचे 
सामथ्ये असलेला विचारवतःच इतक्या सहजपणे एखादा 
सिद्धान्त मांडू दाकतो. असळी कमी बोलणारी- आणि 
म्हणूनच अधिक सांगणारी लोकहितवादींची शेळी 
अनुकरणीय वाटली नाही. कारण लोकहितवादींच्या 
श्लौळीचे अनुकरण म्हणजे त्यांच्या भिंतनाचे, स्वतंत्र 
बुद्धीचे अनुकरण होय. त्यांच्या व्यक्तित्वाची मुद्रा इतकी 
सोपी वा साचेबंद नव्हती की कुणाही सामान्य लेखकाला 
ती उमटवता यावी. मराठी नित्नंघांने पुढे चिपळूणकरी, 
शोलीप्रमाणेच आणस्वी कित्येक “ शौली ? अनुसरल्या; पण 
लोकहितवादी यांच्या जिवंत, विचक्षण, रगेल, सुस्पष्ट 
शेळीने लिहिणारा एकच नित्रंधकार मराठीत होऊन 
गेला. तो म्हणजे लोकहितवादीच ! 
'होकहितवादींची परखड भूमिका 

लोकहितवादी यांच्या दाब्दय़ोजनेवर कित्येक 
मान्यवर टीकाकारांनी आक्षेप घेतलेले आहेत. रत- 
यत्रातळी थुद्ध, पारदर्शी, धारदार भाषा ग, त्र्ये. 
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माडखोलकरांना शिवराळ, अमद्रे वाटली. (विवेक) 
औचित्य, सुसंगती, तारतम्य आणि सद्भिरुची यांचा 
£ शतपत्रात? अभाव आहे असे त्यांना तीन्रतेने 
वाटले. डॉ, पु. ग. सहस्तबुद्धे यांच्या मंत लोकहितवादी 
यांना किती खालच्या पातर्ळांवर जाऊन लिहावे याचा 
सुमारच नाही. त्यांनी लेखनात जे ग्राम्य शब्द योजले 
आहेत ते निषरेघाहे आहेत असेही त्यांनी म्हटले आहे. 
सद्मिरुची व औचित्य यांचा भभाव लोकहितवादींच्या 
वाडू्मयात असेळ तर त्यांची शेली अत्यंत निकृष्ट 
स्वरूपाची आहे असे म्हणावे लांगेळ,. कारण दौळी 
गब्दगुग निगडित असण्यापेक्षा लेखकाच्या संस्कारशील 
मनाशी व अभिरुचीशी संबंधित असते. या आक्षेपांची 
छाननी झाली पाहिज. लोकहितवादीपूर्वी तुकारामावर 
व त्यानंतर लो. टिळक, म. फुले, केशवसुत इत्यादीं" 
वरही अश्याच आशयाची टीका अनेकवेळा झालीं 
आहे. 

तुकाराम, लोकहितवादी, केशवसुत यांचे कार्य 
समाजरंजनाचे खास नव्हते. डशातकानुरातके ज्या 
निष्किय विचारांचे व रूढींचे लाजिरवाणे दास्य हिंदु 
समाजाने आपल्या कपाळावर अलंकारासारखे मिरवले 
त्यावर कठोर प्रहार करण्याची बलवत्तर ऊर्मी या लेखक 
कवींच्या मनात उचंबळत होती. परंपरेच्या घाण्या- 
भोवती अंधपणे फिरणाऱ्या शास्त्रोपंडितांना, भटाभिक्षु- 
कांना व प्रतिगामी दुराग्रही लोकांना आसूडाचे फटकारे 
मारल्याशिवाय वैचारिक जाग येणे अशक्यप्राय होते. 
लोकहितवादींना हे स्वच्छ दिसत होते की नवरचनेसाठी 
जुन्याची होळी पेटवण्याशिवाय गती नाही. हजारो 
मेळांवरून आलेल्या इंग्रजांनी पहाता पहाता हा प्रचंड 
देश जिंकून घेतला तरी खोट्या पारलौकिकाच्या मागे 
धावणाऱ्या सांप्रदायिक वृत्तीवर तुटून पडण्याशिवाय 
लोकहितवादींना मार्ग नव्हता. त्यांच्या वाणीला आवेश 
चढावा यात कसले आश्चर्य ? अज्ञान आणि अंधश्रेद्धचे 
तण उपटण्यासाठी ब समाजमनाची भूमी नांगरून 
काढण्यासाठी परखड, त्वेषपूर्ण, आक्रमक शब्दांचीच 
जरूर होती. येथ मृदु भाषेचा कसला उपयोग होणार 
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नवभारत: 


होता १ ' कठीण शब्द या घोंड्यानी करितो हाणाहाण? 
अशीच लोकहितवादींची रोखठोक भूमिका आहे. जे 
विचार शुद्ध व प्ररास्त वाटले त्यांचे. समर्थन करताना 
आणि अशुद्ध विचारांचे खंडन करताना त्यांच्या 
भाषेतले ओज खरोखरच पहाण्यासारखे आहे, कुणा- 
चाही अशावेळी ते मुलाहिजा ठेवीत नाहीत. अर्थशून्य 
पाठांतराच्या पद्धतीवर, बालविवाहाच्या दुष्ट रूढीवर, 
ब्राह्मणांच्या दांमिकतवर, लाच खाण्याच्या व्यसनावर 
लोकहितवादींनी ज्या आक्रमक व रगेल वृत्तीने लिहिले 
त्याला मराठीत तुलना नाही, अशावेळी विजेचा जणू 
कडकडाटच त्यांच्या ळेखनात जाणवतो. उपरोधाचे 
जहर माखलेली त्यांची लेखणी प्रतिपक्षाचे काळीजच 
कुरतडू लागते. त्रेगुमानपणे हला चढवणाऱ्या या लेख- 
णीची दीत्ती व डोळ यात एक वेगळेच सौंदर्य येते. 
काही वाक्ये यादृष्टीने पाहण्यासारवी आहेत. 


“श्रीमंतांचे पोर असले तर त्यास ५ट वेद दिकव- 
तात; ब तो फक्त पाठ करवितात. मग तो मुल्गा, जसा 
त्याचा गुरु टोगपा, तसा त्याचा शिष्य टोणपा होतो. 
बेर, ब्राह्मणास ज्या रीतीने वेद शिकवितात, त्याचा 
काही तरी उपयोग आहे ! फक्त अक्षेरे तोंडाने उरात 
रक्त पडेतोपर्यंत घोकून पाठ करितात, त्यापेक्षा द्गड 
फोडावया'ची मजुरी का सांगत नाहीत १ 

“ "ब्राह्मणांचा धर्म काय, हा प्रश्न जरी पाच 
हजार ब्राह्मणांचे सभेत केला तर त्याचे उत्तर कोणी 
एकही देणार नाही. परंतु दक्षणा सर्व मागतील, तेव्हा 
हे भट कश्याचे ? जसे इतर जातींचे सुतार, न्हावी, 
माळी तसेच हे मुखे राघूसारवे पढणारे, वेदविक्रय 
करून पोट भरणोरे ब निर्लज्जपणे भीक मागून काम न 
करिता खाणारे आहेत. ” ही अभिव्यक्ती दिवराळ- 
पणाची, अभद्र आहे असे ज्याना वाटते. त्यांच्या 
* दिष्ट ? लेवनासंत्रंधीची कल्पना आकलनाच्या पली- 
कडील आहे. “ खालच्या पातळीवरील ? हे शब्द 
आहेत असे सकृद्दशीनी वाटळे तरी ज्या परिस्थितीत 
ब॒ वातावरणात लोकहितवादी ल्हिीत होते त्या स्थितीत 
अशा प्रकारच्या अभिव्यक्तीलाच अर्थ होता. शास्त्री 
पंडितांना बैळ म्हणण्यात, भेकड, मूर्ख टोणपे अश्या 
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संज्ञा देण्यात कमालीची असहिष्णुता व कडवट: 
पणा आहे यात शंका नांही. तथापी लोकहित- 
वादींची भूमिका समजून घेतल्यास त्यांच्या शिव- 
राळ शब्दातही औचित्य व तारतम्य आहे असेच 
समजेल, एका नव्या जगाचे स्वझ उराशी कवटाळून 
घरणाऱ्या या थोर समाजपुरुषाच्या सात्विक संतापाचा 
हा उद्रेक आहे. या पेटत्या संतापाच्या ज्याळातही काही 
स्वनात्त्मक .वृत्तीची घग आहे. क्गाविषयीच श्रद्धा 
नसणाऱ्या ब साऱ्या जीवनाकडे घुणास्पद तुच्छतेने 
पहात विध्वंस मांडणाऱ्या एखाद्या तुच्छतावाद्याची 
( ळुगां० ) ही वृत्ती नसून शान, धर्म व उदात्त. 
जीवनमूल्ये यांची पूजा करणाऱ्या एका सत्मव्त्त 
ठेखकाची ही अभिव्यक्ती आहे हे लक्षात घेतळे पाहिजे: 
कचित्‌ असभ्य शब्दातून आपले विचार मांडणारे 
लछोकहितवादी सोवळ्या कल्पनांना अनुसरून सोम्य- 
पणे, .. हळुवारपणे, कृत्रिम सभ्यतेची शाल पांघरून. 
बोळू लांगळे असते तर त्यांच्याकडे त्या वेळच्या 
अज्ञानी, सांप्रदायिक समाजाचे लक्ष गेले असते काय? 
लोकहितबादींच्या शब्दांवर रुष्ट झालेले माडणलोलकर 
विष्णुशास्त्री चिपळूणकरांच्या अनुचित, अहेकारी 
च विकृत लेखनासंत्रंधी मौन धारण करतांत. इतकेच 
नव्हे तर महाराष्ट्रवाणीचा पति? असा किताजही 
देतात याचे आश्चर्य वाटते. पण हा वैय्रक्तिक रुचीचा 
प्रश्न आहे. समाजाच्या चोफेर निरीक्षणातून लोकहित- 
बादींच्या मनाची झालेली तीत्र प्रतिक्रिया त्यांच्या 
" नित्ंधसंग्रहातून ? व्यक्त होते. या तीन्रतेमुळे त्यांच्या 


र 


शेलीला एक उग्र तेज आले आहे व ते दर्शनीय आहे 
हे अमान्य होऊ नये. 


उद्दीप्त विचारांचा आविष्कार करणारा 

शैळीकार लेखक 
म वेक्तृत्वगुणाची एक आकषक 
देणगी प्रथम होकहितवादोंनी दिली. या गुणाचा पुढे 
परांजपे, सावरकर 


पेक्षा ते एक परिणामकारक व्याख्यान वाटते. ग्रांथिकी 


र्र 


हर) 22 जी 


"करखगघल निघजसज? 
वरे .-य 


लोकहितवादी : मराठी गद्यदैलीचा प्रवर्तक 


वळणाची करत्रिम, जुळवलेली त्यांची शैली नाही, तिच्यात 
* बोली”चा जिवंतपणा आहे. 

“आता पुरे करा! आजपर्यंत विधवा जाळिल्या 
तितक्या पुरे करा ! तुम्ही म्हणाळ की अिंग्रज लोकांनी 
जशी सती बंदी केली, तसेच हेही करावे. परंतु 
विधवांची लये करावयास झिंग्रज अिकडे आले नाहीत. 
तुमची तुम्हास खबर नाही. मग त्यांस कशास असावी ? 
ते दूरचे लोक ! तुम्ही मेलत तर त्यांस सुतक येणार 
नाही, हे ध्यानात घरा' | ? न 

उत्कट भावना व वक्‍्तृत्वपूणे अभिब्यक्ती यामुळे 
* शतपत्रे! लोकहितवादींच्या होळीचा अक उत्कृष्ट 
नमुना मानला जातो. पुनरुक्ती, पाल्हाळ व अप- 
शब्दांचा काही ठिकाणी वापर हे दोष अनेकांना 
खटकतात. समाजाच्या कमेठपणामुळे काही विचार 
'पुन्हा पुन्हा मांडण्याची आवदयकता त्यांना वाटली, 
विचारांच्या आवेगाबरोबर भाषेची गती ठेवण्याची 
शक्‍ती या लेषकापाशी निश्चित होती. उद्दीप्त विचारांचा 
आविष्कार तितक्‍याच जळत्या शब्दांतून व युक्तिवादातून 
करणारा अब्बल अिंग्रजीतला हा पहिला शेलीकार ! 

लोकहितवादी यांच्या विविध साहित्याची आजपर्यंत 
उपेक्षाच झाली. काही समीक्षकांनी त्यांच्या विचारांचे 
मूल्यांकन करण्याचा प्रयत्न केला असला तरी व्िपळूण- 
कर, आगरकर या निञधकारांच्या तुलनेने पाहिल्यास 
लोकहितवादींच्या वाट्याला उपेक्षा अधिक आली 


१. कित्ता ए. ३८६. 


हे एक कटुसत्य. चिपळूणकरांनी केलेल्या विध्वंसक 
टीकेतून लोकहितबादींना ओळखले जावे हा एके 
चमत्कार आहे. आपडश्या विंद्यवर, संस्कृतीवर व 
बमरूढीवर कोरडे ओढून पाश्चात्यांचे उद्गान करणाऱ्या 
या नित्रंधकाराविषयी व त्याच्या विचाराविषयी सवंग 
अपसमज पसरल्यास आणि त्यांत चिपळूणकरांच्या 
चटकदार लेखणीने भर घातल्यास आश्चये नाही, पण 
मराठी गद्य्षेलीच्या संदर्भात बोलायचे झाल्यास 
लोकहितवादी हे या शेळीचे आद्य आचार्य ठरतील या 
संभैधी मतमद होऊ नये. संस्कृत व इंग्रजी यांपैकी 
कोणत्याही भाषेची ब डलीची छाप त्यांच्या मराठीवर 
पडलेली नाही. ही मऱ्हाठी वळणाची, साधी सरळ, 
ओब्रडधोबड वाटणारी पण सामर्थ्याचे बरदान घेऊन 
आलिली, कृत्रिमतेपासून फटकून वागणारी व स्वाभा- 
विकतेश्ीच संदेब संलय़ असलेली अथेवती, गुणवती 
ज्ैळी मराठी गद्याच्या रूपरंगात एक आगळी भर 
टाकून गेली, तिचे अनुकरण होऊ दाकळे नाही; 
श्री. के. क्षीरसागरांनी म्हटल्याप्रमाणे “* चिपळूण- 
करांच्या भाषेचे अनुकरण करणारे अनेक निघाले, परंतु 
लोकहितवादींची भाषा एकासही उचलता आली नाही, 
नखऱ्याची नकल उठविता येईल, परंतु आतड्याची 
तळमळ मूळचीच लागते. ” या अननुकरणीय देलीचा 
अधिक अभ्यास होण्याची आवश्‍यकता आहे. 


२. अ. म. वाड्मयसेवक द्वितीय खंड प्र. १०५. 
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सवय. न 
*इरःड४ऊएऊे 


2 :) 4 :00:1-:ज 000 
रेडंगघर[चछज्न 
-करंगघर्म' सविता 


श्री. दुर्गी भागवंत 
कदुंब-पूजन ( उत्तराचे ) 


कर्मा नाचांची व गाण्यांची जबाराक्षी सांगड 


आतापर्यंत आपण कर्मा पाहिला तो त्याच्या मूळ 
विधीच्या स्वरूपात. हा मूळ विधी म्हणजे प्रत्यक्ष कर्मा 
झाडाची पूजा. ही मूळ प्रथा बिलासपूर मधल्या 
जमातीतच विशेषकरून आढळून येते. परंतु मध्य- 
परदेशातला हा भाग सोडून जो उवरित पूवे भाग आहे, 
त्यांत कर्मा नाच व गाणी दुसऱ्याच एका उत्सवाला 
जोडली गेली आहेत. त्या उत्सवाचे नाव जवारा. 
जवारा उत्सव भाद्रपदातच येतो. “ जवारा ' याचा 
अर्थ “ जवाचे रोप ? असा आहे. परंतु वस्तुतः हे रोपे 
केवळ ज़वाचेच नसून जव, गहू , मूग, उडीद, भात, 
चणा, कोद्रव इत्यादी सात धान्यांचे असतात. ही 
धान्ये पुरुष एका मातींच्या घटात पेरतात व ती 
उगवून वर आली म्हणजे भाद्रपद त्य्छ चतुर्थीला त्या 
घटाचे नदीत किंवा तळ्यात विसर्जन करतात. जवारा- 
उत्सव मध्य प्रदेशात सर्वत्र रूढ आहे. पूर्व विभागात 
मात्रकर्मा-नृत्य व गीते ही त्याला जोडली गेली आहेत. 
गोंडांमध्ये जवारा लोकप्रिय आहे. घसिया, पंका, कोष्टी 
व बैगा यांच्यामध्येही जवारा प्रचलित आहे. परंतु 
कर्माचा विधी मात्र यांच्यातून पूर्णपणे गळून गेलेला 
आहे. कर्माऐवजी जवाराची पूजा प्रतिष्ठा पावली आहे. 


कर्माची नाचगाणी जवाराला चिकटणे हे काही 
केवळ मध्यप्रदेशातलेच वैशिष्टय नाही. त्याचे बीज 
उरावनामध्ये कर्माला आनुषंगिक अत्री जी जवांची 
रोष कर्माला वाहाण्याची जी प्रथा आहे, तिच्यातच 
आढळते. एका विधीची दृत्ये व गीते, तेच नाव कायम 
राखून दुसऱ्या विधीला जेव्हा लावण्यात येतात, तेव्हा 
स्थानिक संस्कृति बाह्य संस्कृतीला कशी आत्मसात्‌ 
करते व तिच्या प्रथांत कसे बदळ घडवून आणते, हे 
निद्शैनास येते. जवाराची गोंडांमधळी लोकप्रियता, 
आणि कर्मा नाच व गाणी यांची ही फिरत एकच 
गोष्ट सिद्ध करते की कर्मा हा गोंडवनांतला उत्सव 
नंसून बाहेरच्या प्रांतातील मझवार, बिझवार, सवर, 
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सहिस वगेरे जे आदिवासी आहेत, त्यांच्याकडून 
गोंडांनी उचललेला आहे. या वन्य जमाती मध्य 
प्रदेशाला लागून असलेला जो छोटा नागपूरचा भाग 
आहे त्यात, ब बिहार, ओरिसा व मिर्झापूर जिल्ह्यात 
आढळतात, 
(४) कमो-नृत्य 

(२१) हेतू : कर्मा हा इतर कोणत्याही नृत्यापेक्षा 
अधिक लोकप्रिय असा नृत्यप्रकार आहे. कर्मा-विधी- 
हून उृत्याचा भौगोलिक विस्तार अधिक आहे. इतकेच 
नव्हे, तर जिथे विधीचा मागमूस नाही त्या भागात 
देखील कर्मा-छृत्य, त्याच्या विविध प्रकारांसह लोक 
नाचतात; आणि हा नाच अतिदाय चैतन्यपूण असाच. 
असतो. मध्य प्रदेशाच्या पूर्व भागात कर्मा हा हंगामी 
नाचं असा राहिलेलाच नाही. वर्षभर कर्मा-नृत्य 
चाळूच असते. प्रत्येक सणासुदीच्या दिवशी व गावातः 
काही महत्त्वाचे घडळे की, उन्हात त्याचप्रमाणे हिवा- 
ळथातही, चांदण्या रात्रीं तर कर्मा होतोच; पण 
अंधाऱ्या रात्रींचा भीषण काळोख शेकोटीच्या मंद 
प्रकाशात उजळत ठेवीत, त्या विस्तवाभोबती फेर घरून 
वन्य तरुण व तरुणी कर्मा-ठृत्य करतात. वन्यांच्या 
सामाजिक जीवनाला कर्मामुळे एक आकार व रंग 
आलेळाच आहे; पण सर्वात महत्त्वाची गोष्ट अज्नी की 
तरुण-तरुणींचे प्रेमजीवन तर जणु या निशाकालीन 
रंगऱत्यामुळे अधिकच बहरून येते. अर्थात त्यात 
धोकेही आहेतच. 

कर्मा नाचाचे प्रमुख कार्य असे की तो विधीला 
पूरक आहे. त्याचे मूळ स्वरूप अर्थातच धार्मिक आहे. 
वर्षानृत्य म्हणून तो पीकपाण्याच्या कृषि-विधींशीही 
संल्य़ आहे, यावरून त्याच्यात यातुमय शक्ती असून 
ती पीकपाण्याळा पोषक आहे, असे दिसून येते. 
कर्मा तृत्यातेढे काही नाट्यमय आविर्भाव देतकीच्या 
काही कृत्याचे अनुकरण करणारे आहेत; यावरून 
या सत्याचा प्रधान हेतु यातुमय आहे असे अनुमान 


2). “जा 


कदुंब-पूजॅन 


होते. ' एवढे मात्र खरे की ही प्रतीकात्मतां पुष्कळदा 
६ अंधुक आणि अति लवचिक ' अज्ीही असते. 

(२) नृत्याचे विविध प्रकार: कर्मा हे संमिश्र 
नृत्य असून त्यात विविध प्रकास्ची रचना व पदन्यास 
असतात. त्यात पर्यायही बरेच आहेत. त्या सर्व 
प्रकाराची विविध विकल्पांसह्‌ चचा करणे शक्‍य 
नसल्यासुळे, त्यातळे मुख्य प्रकार, त्यांच्या विविध 
पर्यायांसकट थोडक्यात देण्याचा मी प्रयत्न केला 
आहें. कर्मा नाचातळे पर्याय त्याच्या विविध 
अंगांवरून अजमावता येतात. ती अंगे अज्ञी (१) 
नत्यस्चना गोलाकार किंवा सरळ रांगेतली असते; 
(२) नृत्याबरोबर मृदंग असतो किंवा नसतो; (३) 
अंगविक्षेप; (४) पदन्यास; (५) सावकाश किंवा द्रुत 
लयीतली हालचाल, 

मिर्झापुरात स्रीपुरुष दुतफो वेगवेगळ्या : रांगा 
करून नाचतात. बरोबर मृद्गाची साथ असते, याहून 
अधिक माहिती उपलब्ध नाही. 

जशपुरात कमीला ढोलक्याची साथ असते. एका 
वतुळाच्या कडेवर मुलगे व मुली दोन वक्राकृती रांगा 
करतात. “ कमरेवरचा भाग ताठ ठेवून नागमोडी 
वळणे घेत उजव्या बाजूला चाळत जायचे आणि 
नंतर पुढे झुकून नागमोडी वळणे घेत. डाव्या 
वाजूला चालत जायचे. डाव्या बाजूला चालताना 
डाव्या पायांच्या प्रत्येक न्यासावर फारं जोर दिला 
जातो. डावा पाय खाली आणताना गुडघ्यात वाकवून 
नेटाने पदक्षेप करांयचा आणि उजबा पाय हलकेच 
त्याच्या मागे आणायचा, अशी पद्धत आहे. ' या 
नाचाची रचना वतुळाकृति किंवा अर्धबतुळाकृति 
असते,* या दृत्याचे दोन पर्याय आहेत ते असे: 

१ जुलिया करम : मुली दोंन भाग करून वक्राकार 
रेषेत उभ्या राहातात. त्यांची तोंडे वलुळाच्या मध्याकडे 
अर्धबट वळलेली असतात. मुलगे बाहेरच्या बाजूला 
एकमेकांचे हात धरून उभे राहातात. मुंली आपल्या 


हातांनी त्यांच्या हाताला वेढा घालतात. त्यांची शशेरें 
एकमेकावर रेलतात. मग ही नर्तकांची रांग बर्दुळांकारं 
सरकू लागते. मुली साकंकार चालतात, तर मुलगे 
उड्या मारीत चालतात. अमुक एकां टप्प्यापर्यंत 
पोचल्यावर दाशरे ताठ ठेवून नागमोडी वळणे घेत सारे- 
जण मागे मागे सरकत येतात. मग फिरून पहिल्यासारखी 
चाळ सुरू करण्यापूर्वी ते चोर चाळचालींचा एक तोड! 
करतात. तो असा : पहिल्याने दोन .: पावले पुढें 
टाकायची. पहिल्याने उजवा पाय टाकायचा मग डावा. 
उजवा पाय यानंतर डाव्याच्या मागे आणायचा. 

__ २ लुझकी करम : * या प्रकारात हालचाल उजवी- 
कडे असते. डावीकडे परत फिरंती.. यात नाही. यात 
चार हालचालींचे दोन तोडे असतात. प्रत्येक तोड्याच्या 
तिसर्‍या हालचालींच्या वेळी ताळ एकदम चढतो व 
उतरतो. हे रृत्य करताना गुडघे अर्धवट वाकवून द्रुतं 
ळय़ीत घावते झोके घ्यायचे असतात. * 


छोटा नागपुरात कर्मा नाच वन्य' जमातीत व 
हिंदूतही प्रचलित आहे. . मुंडा लोकातही हा नाच 
प्रचल्ति आहे. उरावनांचे कर्मा नाच फार प्रसिद्ध 
असून त्यांना “ झुकते नाचे * म्हणतात. या नावामुळेच, 
वन्यांच्या या विभागातील “ जदुर ? नावाच्या नाचा- 
पासून व खरियांच्या ताठ राहून करण्याच्या दृत्याहून. 
हे नाच वेगळे आहेत असे उमगते.' कर्मा नाचांचे 
प्रकार.बरेच असले तरी त्या सर्वांचा सामान्य विशेष. 
असा की त्यात मुलगे व मुली यांच्या रांगा वेगवेगळ्या 
असतात. 

या नृत्याचे पर्याय असे : 

१ लुझकी कर्माः या नाचात. मुली एका विशिष्ट 
ल॑गडत्या व दुडक्या चालीने नाचतात व हातानी 
टाळ्या वाजवतात. 

२ हुटंगिया करस: या. नृत्यात. प्रत्येक मुलगी 
दोजारच्या मुलीच्या कमरेभोवती डावा हात घालून 


२, फळ, ए॥० 078भा, 00. 275-296. 


२. कलो, ७. ठा. 0. 24. 
३. कपाळ, 00. लॉ, 0. 202 
ह. जा ण. ला. . 2, 
७५, हा'लाळा', 00. टां. 0. 202. 


६. 8. 0. ३७, ॥॥७ (8७३, 70. 294. 


न, भा. ४ 


२५ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत. 


उजव्या हाताने. उजवीकडील मुलीच्या कमरेस वेढून 
धरते. ४ ३] र (3 

३ केसरी कप्पा: या नृत्यात तळ्यातळे कचरे 
किंवा शिंगाडे वेचण्याचा अभिनय करायचा असतो. 
या नृत्यांत मुली गुडघ्यावर बसतात आणि ढोल्कीवाले 
मुलगे जमिनीवर त्यांच्यासमोर तोंड करून बसतात, 
मुळी आपली डोकी जोराजोराने हलवतात. त्यामुळे 
त्यांचे केस सुटून अस्ताव्यस्त होतात. हा नाच असाच 
चाळू राहतो. काही काळाने एकाद्या किंबा अनेक 
मुलींच्या अंगांत येते. तसे झाळे की त्या नृत्याचा 
उत्कषबिंदु येतो. अंगांत आल्यावर त्या मुलींच्या 
निऱ्यांची गांठ सुटून बसन खाली पडू लागते. त्या वेळी 
तरुणांपैकी एक जण तिला शुद्धीवर आणण्यासाठी 
तिला लाथ मारतो व तिचे केस ओढतो. हे नृत्य 
अतिशय उन्मादक असून त्यांत बीमत्संतेला भरपूर 
वाव आहे. 

३ मुंडा लोकांची कर्मा नाचाची एक स्वतंत्र पद्धत 
आहे. त्यांच्या कर्माचे तीन प्रकार आहेत ते अस्ते : 
* (अ) लहसुआ कर्मा : कर्मा नाचात हा प्रमुख 
असून त्याच्यापासूनच “खेमटा ! व “ बिनसरी ? हे 
नाच निघाले आहेत. स्त्रीपुरुषांचे हे संमिश्रनवव्य असून 
त्यात नर्तक एकमेकाचे हात धरतात आणि मग पुढे 
झुकून मंडलाकार किंवा अर्धमंडलाकार रचना करून 
नाचतात. ते पुढे जाताना अतिशय डोलदारपणे पावले 
टाकतात व मागे येताना त्याच त्या बाकलेल्या 
स्थितीत किंवा भंगिंम्यात मागे मागे सरतात. 
पदन्यास करताना सारे नर्तक किंचित्‌ डाव्यां बाजूला 
झुकतात, म्हणजे बतुळ पूण होते. । 
- (ब) लेमटा कर्मा: या नृत्यात गती अतिद्दाय मंद व 
डोल्दार असते, इतकीच माहिती काय ती याच्या- 
बद्दल उपलब्ध आहे. 
7 (३) बिनसरी करम: हा नाच सूर्यास्तापासुन 
सूयोंदयापर्यत चालतो “ या नृत्यांत नर्तकांची धाटणी, 
उभे राहाण्याची पद्धत ( किंवा भंगिमा ) अतिशय ताठ 
असते. ” २ 


१, $, 6, 17०५, 
२.8. 6, 5०४: 


मध्यप्रदेशात कर्मा हा आंतरजातीय ' 


नाच आहे. वन्यांचा नाच हा अधिक जिवंत व 
तडफदार असतो. बेगा, मझवार, सवर वगेरे : कोळ ? 
घन्य जमातीत कर्मांचे सांस्कृतिक महत्व गोंडाहून 
अधिक आहे; जिथ हिंदु समाज आहे, तिथे कर्मा 
अधिक लोकप्रिय झाला आहे, हे आपण मागे पाहिलेच 
आहे. परंतु कर्मा नाचणाऱ्या गोंडांची विपुल संख्या 
पाहून रसेळ व हिरालाळ यांनीहि कमी नाच हा गोंडांचा 
प्रमुख नाच आहे. असे. विधान केले, १ कर्मानृत्याचा 
प्रसार गोडात झाल्यामुळे व गोंडांची वसती मध्यप्रदेश- 
भर असल्यामुळे वरवर पाहाता हे विधान खरे भासले 
तरी मागर जी चची केली आहे तिच्यामुळे कर्माची 
प्रथा ही गोंडांनी उसनी घेतलेली प्रथा आहे हे सिद्ध 
होतेच. न 

बैगांच्या म्ये चार प्रकारची कर्मा नृत्ये आहेत. 
ती अशी : 

(१) खल्ला कर्मा: वतुळाकार कमा नृत्याचे हे 
समर्पक उदाहरण आहे. हे नाचताना नतेकांची तोंडे 
वतुळाच्या मध्याकडे वळलेली असतात. नातका 
पहिल्याने डावा पाय पुढे करते, मग उजवा पाय त्याच्या- 
जवळ आणत आणि झटक्याने तो मागे घेते. मग डावा 
पाय पूर्वी होता त्याच्या किंचित्‌ उजवीकडे ठेवते व शिर 
लववून झुकते, ह्याच तोड्याची सतत पुनरावृत्ति होते. 
यातल्या वठुळाकार हालचालीची दुसरी तऱ्हा अशी : 
डावा पाय पुढे आणून त्याने उजव्या पायाढा अढी 
घातल्यासारले करून तो पाय पूर्वीच्या जागी पण किंचित्‌ 
डाबीकडे उवायचा, मग उजवा पाय पुढे करून त्याने 
डाव्या पायाला,वेढा घातल्यासारले करून, तो पायही 
फिरून पहिल्याने होता त्याच जागी पण किंचित्‌. 
डावीकडे ठेवायचा. . 

(२) तडी कर्मा: या नृत्यात पुढे जायचे आणि 
मागे यायचे अशी हालचाल प्रामुख्याने असते, यात, 
डावा, उजवा, डावा अशी पुढच्या चालीची पद्धत असते. 
मग उजवा पाय डावीकडे नेऊन त्याच्या 'चबड्याने 
जमिनीला स्पर्श करून तो ल्गोच मागे घ्यायचा; असा 
एक तोडा आहें. मग दुसऱ्या तोड्यांत उजंबा, डावा 


०. टॉ', 00, 29429. 
४41 २४७७१०७, 0. 478, 


३, 1॥580]] 8॥त पाशा, लू. ठा गह, 7. 136. 


र्क 


कदुंब-पूजन 


असा 'पदन्यात, फिरून लवणे असा विन्यास येतो. 
या तोड्यांची सतत पुनरावृत्ती होते 

(३ ) लहको कर्मा; यात यमकत्रद्ध गीतांची 
साथ असते. याचा भावनांवर अतिशय परिणाम होतो. 
यातल्या हालचाली हिसक्यांनी भरलेल्या असून त्यात 
सूचकता कमी असते. स्त्रिया एका रांगेत उभ्या राहा- 
तात. गुडघा दहा-त्रारा वेळ वाकवून प्रत्येक नर्तकी 
डाबा पाय वर करते. तो पाय पुढे ठेवून गुडघा बाक- 
वते. मग उजवा पाय डाव्याजवळ आणून ठेवते. याच 
तोड्याची पुनरावृत्ति सतत होते. 

याचीच दुसरी पद्धत अशी की नाचणाऱ्यांची रांग 
गोल गोळ नाचते. पण असे करताना उजवा पाय प्रथम 
अधिक उजवीकडे ठेवायचा, मग डावा पाय त्याच्या- 
जवळ ठेवायचा, पण त्याच्या किंचिंत्‌ पुढे. या नृत्यात 
एकच पाय पुढे असतो व दुसरा त्याच्यामागे जातो. 
मात्र प्रत्येक पदन्यासाच्या वेळी गुडघ्यापासून वरच्या 
शरीराला हिसका देण्यात येतो. 

(४ ) झुमर कर्मा : या नृत्यात हालचाली अत्यंत 
द्रुत असून ते फार आकर्षक असते. डॉ. एल्विन यांनी 
त्याचे वणेन असे केळे आहे की “' यात दोन्ही पाय 
एका मागून एक असे मागे पुढे अतिदाय जलदपणे 
टाकण्यात येतात. पहिल्याने उजवा पाय जलदपणे पुढें 
जातो व तितक्‍याच वेगाने मागे येतो न येतो तोच डावा 
पाय पुढे जातो आणि झटक्याने मागे येतो. ?* 
बाबतीत एक गोष्ट लक्षात ठेवायची ती अत्नी की, 
मध्यप्रदेशात “ झुमर * हा “ कर्माःचाच एक प्रकार 
मानण्यात आलेला असला तरी क्रुकच्या म्हणण्याप्रमाणे 
 झुमर ? किंवा * झुहीर? हा कर्माहून निराळा असा 


१, १. शाणांगा 
२, 07006 : 


स्वतंत्र नृत्यप्रकार आहे; मात्र कर्मा त्रत्याशी .त्याचे 
साहृइ्यही आहे.' डाल्टननेही असेच मत मिर्झा- 
पुरातील नागेसुर व बोयार यांचा झुमर ब कर्मा पाहून 
व्यक्त केळे आहे.' बिहारमध्ये ' झुसमर? नाच हां 
अगदी स्वतंत्र नाच असून त्याचा ' करम? या 
वर्षाऱृत्याशी काही संब्रंध नाही असे मत आर्चरने 


व्यक्त केळे आहे. 


ज्याप्रमाणे “जवारा ' हा कृषिउत्सव “कर्मा? 
नृत्याशी संलय़ झांठा आहे, त्याप्रमाणेच या. ठिकाणी 
“ झुमरःची, सांगड कर्माऱृत्याशी पडलेली आहे. मात्र 
मध्यप्रदेशात इतरत्र “ झमर? नृत्य हे स्वतंत्र नृत्य 
असून कर्माशी त्याचा काही. संत्रंध नाही, 


[५ ] कमो-गीते 

कर्मा-गीतांचे वर्गीकरण असे 

१, करम राजाच्या पूजनाचे महत्त्व विशद करणारी 
गाणी.* 

२. ज्यांत विवाहपूर्व, वैवाहिक व विवाह बाह्य प्रेम 
वर्णन केल आहे अशी प्रेमगीते,* 

३. उत्ता आणि अरछील गीते". 


४, गावांतील घडलेल्या गोष्टी, महत्वाच्या घटना, 
महात्मे, राजे, वंगेरेसंबंधीची गाणी, उदाहरणाथ, 
भतृहरीबद्दळची गाणी कर्मा गीतात आढळतात. 

मध्यप्रदेद्यात करम राजाच्या पूजनाविषयींची गीते 
वजा करून बाकी सर्वे तऱ्हेची गाणी सापडतात. माझ्या 
संग्रहातील कमी गीते अशी : 


गृ 138185, 7?17?. 4382-435. 
07. छॉ- गणा, ?. 439. 


३. 181000 : 00, ख- 770. 181, 15, 


४, कैगलाल' : 072, लॉ-7?0. 44 शी. 
प. १7०७ : 00. 0४, ?? 44.10 


६. छाया : ॥॥८ 060१. ए!. 444 ही, पाजळाट 8700 एगाषांगा, पपाट डिखाडव 


ठी शाल ७8, ?7. 561, 85, 61 “0 


७. »7लाहा 0? ७ 0. 49 ७००० 07, ता. 7. 83. 
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य 2 


नवभारत: 


डुंगेमधल्या बेगांची गाणी 
। १ 
अचरा ओढत गोरी देखत है । 
जोडी छुट्त हे ॥ 
(पदर सावरीत गोरी बघते आहे. दोन गोळ्या 
बंदुकीतून सुटताहेत. ) 
२ 
नदियाके तीरम॑ जोगियाके डेरा धमक पडे. 
छोड़ देरे जोगिया डेरा तुम्हारे । 
धमक यहा गिरे । 
आमके दार कालाराम सत लोकरो लगावे || 
( नदीच्या तीरावर जोग्याचा डेरा येऊन पडलेला 
आहे. अरे जोग्या, तू इथून आपला मुक्काम- हलव, 
कालारामाला इथे आंब्याचे रोप लांबायचें आहे; ) - 


३ 
आमेके सुवा डर पोतर कोइली बोळे | 
कोइली बोळे पातर ॥ 
( आंब्याच्या डहाळीवर कोकिळा गोड गाते आहे. 
कोकिळा गोड गाते आहे.) - 
4 


काहेके औंगनःडंडां खेले | 
तेरे कचेरी हो दादा | 


कि 


आगन डंडा खेले ।| 


( कुगाच्या आंगणांत तूं टिपऱ्या खळतोस १ तुमच्या 
कचेरीच्या आंगणातच बाबा, मी टिपऱ्या खेळतो. 3) 


षु 


मुसाके चलवा पानी लाने । 

तेढी अनजमा मारे तेरिमे बैठके । 

मुसाके कलोच पानी लाने । 

गोरीके चंद्र कालबतिया रे । 

बैसो बैसो रसिया हमारे कालबतिया रे ]| 
- (जेव्हा ती तुंबा घेऊन पाणी आणायला गेली, 
तेव्हा तू टेकाडावर' बसलेला होतास, ती पाणी घेऊन 
येत असताना, कालब्रतिया, तूं तिच्या गोऱ्या चंद्र- 
सुखाकडे तिरक्या नजरेने पाहात. होतास. . कांळबतिया, 


मांझ्या सख्या, माझ्या खॉटेवर बस. सारे पाहुणे आले 
आहेत. बस रे कालबतिया. ) 
ढु 
ये जीवळा कहा लकरावूं गोदॅली फूल ] 
बागे भाळु खाले गोली फूळ । 
के पठांवे हरामजादी तोला जानके 

खटियामे देवे काकम संदुर । 

तोला पावे मैके मे *॥ 

( अरे मखमलीच्या फुळा ( प्रियेचे नांव ) या जिवाला 
मी कुठे ल्पवू १ वाघ आणि कोल्हे माझ्या शरीरावर 
खुशाल ताव मारू देत रे मखमालीच्या फुला. अग 
हरामजादे, तुला मी ओळखून आहे. तुला मी तुझ्या 
माहेरी पाठवून देईन. खाटेळा मी शृंदूर ढावीन आणि 
पुला माहेरी पाठवीन ). - 
। छि 

ओहीळे लेजावे मंदुरी बजञया । 

मोर अछरा मत छिवे | 

मोर अछरामॅ” महुर मीठा । 

छोबत छोबत परान जाही ॥ 
_ ( झरे मृदंग-वादका, हा मध घेऊन जा, पण 
माझ्या पद्राला शिवूं नको. माझ्या पद्राच्या आत 
गोड मध आहे...त्याहा शिवलास तर माझा. प्राण 
जाईल. ) । 

| ८ 

हँसीके ख्याल मंत करो चाबुलेक ] 

ओसरी बेठे सास सुर वेठे खरटियाम* | 

बाबु हँसीके ख्याल मत करो बाबु ॥] 

[ बाबु ( प्रियकरा ) हसण्याची, चेष्टा-मस्करीची 
गोष्ट मनात मुद्धा आणू नका, ओसरीवर सासू बसली 
आह, सासर] खाटेवर बसला आहे, बावू, चेष्टा-मस्करी 
मनात सुद्धां आणू नंका. ] न 


त “5४. 
उँच टेकरिया मंजुर तेरी दवाय रे । 
सिकारीके जाल मे जीव जाही तोररे'। 


* उंच टेकरिया तेरी दवाय रे 
( अरे मोरा, उंच टेकडीवर तू मोठ्यांने ओरडतो 
आहेस, तुझा जीव शिकाऱ्याच्या झोळीत जाऊन 
पडेल, उंच टेकडीवर तू ओरडतो आहेस..) 


गर्द 


कदंब-पूजन 


१० 
उँंचे टेकरिवामे लोक चार बैठे र । 
उँचे कॉठ बेठे केवटिन कलारिन रे] 
किया मंद पोते कलार । 
किया मंद पिया जवान 1 
बुढे मतवार । 
जवान फुलली मत पिवे । 
बुढे मतवार पिये । 
खटिया सोबादे बुढे मतवार । 
पलंग सोबांदे जवानला ॥ 

( उंच टेकडीवर चार लोक बसले आहेत. उंच 
खाटेबर कोळीण ब कलारीण बसल्या आहेत. कलाराने 
स्वतः दारू बनवली आहे. तरूण ती दारू प्याला. पण 
ती चढली मात्र म्हाताऱ्याला. तरुण * फुछी ? दारू 
प्याला. म्हातारा पिऊन ब्रेहोष्र झाला. त्या पिऊन धुंद 
झालेल्या म्हाताऱ्याला खाटेवर निजू दे. तरुणाला 
पलंगावर झोपू दे. ) 

११ 
मांदर बरजब्रेयाके संदर सरीरा । 
चोलाला घुन खाथ जाने कत्रीला । 
कियावे सुनांवे यहा बजारमे । 
यारला सुनावे । 
हाथ हाथे नवा थेली झोली हो । 
केसे मड राजा बदन मेली ॥ 

( ढोलके वाजवणार्‍्याचे शरीर सुंदर आहे. कत्रीर 
जाणतो की देह हा नाडावंत आहे. ती आपल्या 
प्रियकराला कोणत्या ठिकाणी सांगंते १ ती बाजारात 
आपल्या प्रियकराला सांगते. प्रियकराच्या हाती पैश्याची 
थेली आहे. ती त्याला म्हणत की * राजा, हे कसे दाक्‍य 
आहे ?' मी रजस्वला आहे. ) 

१२ 
लानके माती भिंबा छाप लेवे । 
तइ तो बनावे गादी बिना | 
लोहाके केसरी गंगरुवा केछारा || अ 

(माती. आणून जमीन सारवून घे. तसच गादी- 

शिवाय भागेल, - ) 


>: या ओळीचा अथे लागत नाही. 


१३ 
नवा मांदरमे घुंगरू लागे ] 
चार भाई चौकिदार पहारा लागे 1) 
( नव्या मृदंगाला घुंगरे लटकवळेली आहेत. - चार 
भाऊ त्याच्यावर पहारा ठेवताहेत. ) 
शष 
बहार कछेलीमं लिप लेवे चुना । 
आगे रसियाके मत कोरे गुन्हा ॥ 
(बहार गाबातल्या कचरीला रंगसफेता कर, जेव्हा 
तुझा प्रियकर समोर असेल तेव्हा चुका करू नकोस. .) 


१५ 
भाटाके बाहिराला फोर फोर खावे । 
रामगढके किलाला देखला जावे ॥ 
(बांग्याची साळ सोळून ते खातात, आम्ही राम- 
गढचा किला पाहायला जातो. ) 


१६ 
बीचे समुंदर कुमड़ी गडे है । 
मत जाना मछरिया किला | 
(समुद्रात जाळे टाकळे आहे. माशांच्या बाले- 
किल्ल्यात जाऊ नको. ) 
का». 
करिया फतोही दोहरी गुदाम ॥ 
म केस मारन बहिना दमाद ॥ 
( तुमचे जाकीट काळे आहे. . त्याला दुहेरी: गुंड्या 
आहेत. भावोजी ( मेहुणा ) मी तुमच्याशी कोणते 
नाते ठेवू १ ) 
शट 
नंदीयाके कॉटी कॉटी कोदो बोबाय लेते । 
घरके तिरिया मर्द नवांवे ॥ 
( नदीच्या काठी कोद्रव पेरळे आहे. नवऱ्याला 
त्याच्या घरधनिणीने शरमिंदे केळ आहे. ) 


ः १९ 

एकझन रुखवाला जान काटिया । 
असलीके जवार होते लोटाला पानी देते । 
मोर चोला मरत है प्यासे ॥ 


२९ 


मराठीचा विकास: महा! 


राष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठश' 


:नवभारंत' 


( एका माणसाला झाड तोडायचे तेवढे समजते. 
पण दुसरा जो खरा, सखा तो मात्र. त्या झाडाला 
खोस्याने पाणी घालतो. अरेरे ! माझा जीव : तहानेने 
'व्याकुळला आहे. ) 

२० 
पाँव चले पबनगाड़ी । 
कुंबामे लेव ड्रोरी नाहीं बुड़ाव । 
म॑ चला लेलो मोटार गाड़ी ॥ 

'(( सायकळ पायाने चालबतात.. जोवर मला तूं 
मोटारीतून फिरवून. आणले नाहीस, तोंबर मला 
विहिरीजवळ नेळे तर मी.आत दोर तेवढा टाकीन, 
पण पाणी मात्र ओढून काढणार नाही. ) 

२१ 
खैरागढमे बिजोलो चमके रे । 
हाथे घरे गोली मुठी तरवार । 
घोड़ो उपर रखे बघेळा सरदार || 

( खेरागढात विजा तळपताहेत. तरूण बाघेला 
सरदार घोड्यावर स्वार झाला आहे. त्याच्या एका 
हातात बंदुक ब दुसर्‍या हातात तरवार आहे. ) 


र्र 
छिपि चोलिया छने छाये | 
बालक राजा जिलो जिलो हे | 
सावन भादो कासी फूले । 
डोंगीके सूत कूटे । 
जोड़ी पीरत मत छूटे ॥ 

(बीज त्याच्या अंगावरच्या कुडत्याने (कवचाने ) 
झाकले गेळे आहे. माझा बाळराजा पाळण्यात झोके घेत 
पडला आहे. काशाची फुले फुलली आहेत. श्रावण 
आणि भाद्रपदाच्या मासात अंबाडीचे दोरे कुटले 
जाताहेत. एकदा जोडलेली प्रीत कधी तुटत नाही. ) 

२डे 
आंधोरी करारमें छेक छेवे फांदा ] 
पिछुलके फांदामे फांदी गया मंजुर । 
! आयुके फांद गया रजानेया ॥ 
नाव म कपत 


पति. पाने 


% या गॉण्यात गर्भारपण व बाळंतपण सूचित केले आहे. 
म्हणजे नातेवाईक, कळी म्हणजे गर्भ. फूल म्हणजे मूळ, ) 


( रात्रीच्या काळोखात. फासा तयार ठेव. मागच्या 
फाशात मोर अडकळा आहे. रजनिया ( प्रियकराचे 
नाव ) पुढच्या फाशात अडकला आहे. ) 

२४ 
ऐसा सोहागा फूळ ऑँगन लगाया । 
मैं तुका जान भाई रे। 
वेड़ देखा छिड्र बिडिर ' 
पान देखा छिद्रही । 
फूल बरनाही || $ 

( अंगणात इतके सुंदर फूल उमलले आहे ! पण 
मला ते कसे कळावे रे भाऊ ? मी जेव्हा झाड. पाहिले 
तेव्हा ते खूप विस्तारळे होते. मी पाने पाहिली तर ती 
भली रुंद होती. मी कळी पण पाहिली; ती तर अस्फुटच 
.होती. मला ते कसे कळावे रे भाऊ १) र 

रझ 
वारी. जो आपन परदेसी भाई । 
चिरियां जो होथे धरके पढते । 
तिरिया बरम नही* पाये । । 

(या परदेशी मुज्याफिराच्या मनात आम्हाला शिक- 
वायचे आहे. चिमणी असली तर तिढाही पकडून 

शिकवता येते. पण रमणीला शिकवणे ब्रह्मदेवालाही 
जुळले नाही. ) 
रायपुरातल्या गोंडांची गाणी 

२६ 
* हहर बहूर आये कर्मा नाचूके । 
कर्मा कर्मा छोडके बैठदे । 
हृ नकटा पेलेजा । 
सनधरी खडे रा ।॥| 

( मोठ्या होसेने तू कर्मा नाचायला आला आहेस, 
घुत््या खोड्या तू टाकून दे आणि भिंतीपाशी गुपद्धप 
उभा राहा. ) 

र७ 
झुल्गा ; लाळ भाजी नसर फस्तर । 
हरदी नांगर गढुके | 
अेरेवार ट्री 
तोर देखेला सुरीत बार दियाला ॥ 


. स्रीला झाड दिसते, ते म्हणजे ती व तिचा 


ग्र 


कदंब-पूजन 


( तांतडी माठाची भाजी कसळीशीच आहे. हळदीत 
-नांगर रुतून बसला आहे. अग वांग पोरी ! दिवा पेटव 
तुझा सुंदर मुखडा मला पाहू दे. ) 
मुलगी : अरे तोर घोरे गये हो । 

आगी मंगाये | 
चूर चल करे सारी राती | 
चले अरे ड्रोका । 
बने लागे सारी कुरियामे ॥ 
. . ( अगबाई, तुझ्याच घरी विस्तव मागायला तर 
आमचे माणूस गेळे आहे. तो विस्तव तसाच तुझ्या 
घरच्या चुलीत जळत राहू दे. जा तरुणा, तुझ्या 
झोपडीत तू जा. तिथेच तू बरा शोभतोस, ) 
'बिलासपूरचे गोंड व हिंदु यांची गाणी 
ऱ्ट 
हिचे जावे हमोल बुलावे । 
सानोकील नहीं जानू । 
हाथर्मे बुलावे कोन हारा मोरा धरे । 
कोन हारा विसारा कोन हारा दबारा बतावे । 
सानुकी नी जानूँ हाथमं बुलांवे ॥ 

(तू इथून निघून जा कसा ! तूं मळा का बोलाव- 
तोस १ मळा अश्या भानगडी मुळीच कळत नाहीत. 
मला हातानी का खुणावतोस ! माझी टोपली कोण 
घरील £ माझे मासेमारीचे जाळे कोण धरील £ मला 
तळे कोण दाखवील १ मला असल्या भानगडी मुळीच 
कळत नाहीत. ) 

२९ 
कारी आच्छार पढे । 
कहाले लाने पोथी पुराण । 
कारी आछार पढे ।. 
छुरीळे लाने पोथी पुराण । 
कोतवाळ लानेल्गी किताब ॥ 

(तो काळी अक्षेर वाचतो. तूं पोथी पुराण कुठून 
आणलेस ? मी छुरी गावांहून पोथीपुराण आणले; 
कोतवालाने साधे पुस्तक आणंळे आहे आणि तो काळी 
अक्षरे वाचतो आहे. ) : 

३० 
तननन ब्रिंगडे बातके तननन । 
तुम फेरे लामी लामी] 


मकन फरे चाकी | 

मकन फेरे चाकी | 

कमरमॅ दम नही ।। 

केसे मारे औऑखी राजा तननन । 
ब्रिगडे बातका तननन । 

दरस लागे चोडा पहाडम 
रांधेला झुनगा साग । 

दोनो दोनो झोर । 

चौंडा पहाडुले पथरा गिरे । 
दुनियाळे सोर दरस लागे । 

कल कल देवी कॅरे । 

मर मर खप्परॅम जारे । 
रेती मारे पेती मारे । 

भाग भाग कर टोना मसान । 
राजा हवे बाजा बाजे ॥ 


( बोलण्या चालण्यातली मौज निघून गेली, तू दूर 
दूर भटकतो आहिस. अजूनही .घरात गाडे फिरतेच 
आहे. कमर कशी लळी पडली आहे; तरीही तू 
माझ्याडे पाहून डोळे मिचकावतोस रे राजा, बोलण्या- 
चालण्यातली मजा निघून गेली आहे. तू चोडा पहाडा- 
वर दिंसंतोस. शेवग्याच्या दोंगाची भाजी केली आहे. 
ती वाडगा भरभरून खां, चोंडा पहाडावरून कडा 
कोसळला आहे; आणि त्यामुळे सूर्य आता साऱ्यांना 
दिसतो आहे. दर्रीत पक्षीरूपी देवता किलबिळ करताहेत. 
इकडे तिकडे दगड फेकले जाताहेत. पळा ग चटक्यानो, 
स्मद्यानात पळून जा. अरे राजा, बघ आता बाजा 
वाजतो आहे. ) 
बिलासपूरच्या मझवारांची गाणी 

३१ 
नाने दुलारा साहेब गिना गिहे थोरा । 
बांधके खोखेन खिसा और ल्पेटा | 
बाहम चंदन छिटका छातीमे  रोरा । 
चढे गोमती घाट फिरे कटघोरा । 
लेन देन नाही बनिस प्रेम रसक थोरा ॥। 

(हा लहानसां गुलजार नवरदेव ( पोरगा ) थोर 
समजला जातो. तो सुंदर पागोटे डोकीवर धालेतो 
आणि त्यावर पट्टा गुंडाळंतो. त्याच्या दंडावर चेदनाचे 
छापे आहेत. गळ्यात चंदनी मणी आहेत, त्यांला 


३१ 


अनुक्रमणिका 


निळ. 'ऊएडॉ 
य 


"रड द्य: 
र (ल्््ा 
९॥ “१०२ 


:नवुभारत.? 


देता येईना की पुरेसे घेताही येईना. प्रेमाचे रसिक 
अखेर थोडकेच-- ) 
डर 
सास कहथे नवा बहोरिया | 
पहरिन लाल घरिया । 
ठेठेके मात परोसिया । 
कांचनके थारिया । 
ऑप भेगे करिया । 
कहाके चरी चाकी । 
कहाके बनोरिया । 
कहाके नयन काजल । 
वहरिळे बनोरिया | 
चौपाका चूरी चाकी । 
कटधोराके नैन काजळ । 
पहरिळे बहोरिया । र 
( सासू म्हणते * सूनबाइने लाळ साडी नेसून रडत 
खँंडत भात वाढला. तिचे डोळे लाल झालें होते. तिचे 
तोंड कोळवेडले होते. ? ( ती म्हणते ) बांगड्या कुठे 
आहेत ? बाकी कुठे आहेत? डोळ्यात घालायला 
काजळे कुठे आहे १ ( सासू म्हणते ) सूनब्राई वाकी 
घाल; चांपा शहरातल्या बांगड्या घाल, कटघोडा 
गावचे काजळ घाल ग सूनबाई, ) 


३३ 

गोरी रोवे सावन महिना । 

काखर छुट्थे मिलनुवा । 

चेळातो छुटे वारो रे बिहौवा । 

गोरीके छट्थे मिलनुवा |] 

( गोरी श्रावण महिन्यात रडते. सवत कुणाला 

टळली आहे ! नवऱ्याने बायकोला टाकली, पण गोरीला 
काही राबतीला टाळता येत नाही, आणि ती रडते. ) 


बिलासपूरच्या धतुहारांची गाणी 


२४ 
राजे केरतरी हो खोचे कलिंद्र फूल | 
तेली घरी तेल मंगावे । 
बामन घरेल घींब । 
चळे पीतमपुर भाई केरतरी रे ॥| 
(करवंदाचें फूल. केळीच्या झाडाजवळ झळकते. 
तेज्याच्या घरी तेळ माग, ब्राह्मणाच्या घरी तूप माग. 
पीतमपूरला जा. ) 


र्र. 


३५ 
पानी. आला केसा जाऊँ । 
आपटी परे सिघा घाघोरी गिरि गये । . 
गढ्रिके ओथरन गुढरी । 
नारीके ओथरन मेह्मरमे | 
दुखे रोवे ससुराय । 
हापथी फोरे । 
सिरघी घेलां रे ॥ 

(पाऊस. आला. मी कक्ली जाऊ ? पावसाच्या 
धारांचा मारा डोकीवर होतो. शेणखळ्याचा आसरा 
गाढबीला आणि माहेरचा आसरा नारीला, -सासरी तीं 

*खाने रडते. आदळ आपट करते. डोके फोडन घेतें 

वट ३६ 
कोडरी कोडरी माती ऐए फेकथे रे । 
खेकरा हर खोजे आपन चेचराला । 
पढना खोजे मंजधार । 
कोतरी. हर खोजे आपन झोरखिला । 
मगर चल्थे वरात | 
माती फेख्थे रे ॥ 


( कुदळी कुदळीने माती खणून टाकली. खेकडा 
आपले बीळ शोधतो आहे. मासा पाण्याची मधली 
मोठी धार शोधतो आहे लहान मासा डवक शोधतो 


आहे. मगर मात्र सावकास थाटात चाळली आहे. धूळ. 
वर उडते आहे. ) 


बिलासपूरच्या सहिसांची गाणी 

३७ 

नाम ललिकार राजा भर्तरी | 

जे दिन ल्इस जनम | 

बाजे तबला नि्लान | 

ह्री ह्री गोबरा मँंगायके | 

छे खुंट ऑगना लिपाय | 

ते मे कलस मढाय | 

रूपे दीयम जलाय | 

कासिले पंडित बुलाके | 

गाये मंगलाचार | 

अलती कलती करमा नाचथ है | 

मूह हरखे किशान || 


कदृंब-पूजन 


( ज्याचे नाव टल्कारले जाते असा राजा भरतरी 
( मर्तृहारे ); ज्या दिवशी तो जन्मला तेव्हा नगारे 
वाजले, ताजे हिरवे शेण आणून जमीन साखली. 
तिच्यावर सहा खुंट ठोकून त्यात एक कलश ठेवला, 
रुप्याचा दिवा पेटवला. काशीहून पंडितांना बोलावून 
घेतले. त्यांनी मंगळ पाठ म्हटले. सामान्य भोळ्या 
लोकांनी कमी नृत्य केले. शेतकऱ्यांची तोंडे आनंदाने 
फुलली, राजा भतरी, ज्याचे नाव ढलकारते आहे. ) 

र्ट 


राजा भर्तरी नाम ललिकार | 
फुदाकी फुदाकी मिरगा नाचथे । 
राजा खेलेला सिकार । 
एके दचीना राजा मारथे । 
तेखर संमुस्व घाव । 
घरती लोभावन मिरगा गिरथे | 
उठके करथे जवाब ] 
खुरेला दे दे गौ लछमीला | 
घर घर लेही पूजाय । 
सिंगेळा लेही दे दे कोड छती ।] 
रणमे* झजी मरी जाय । 
खडलीला दे दे कोड साधुला । 
बनमे* करही बिचार । 
नैनाला दे दे चतुर नारीला । 
जगमे  होही सहा ॥ 

( ज्याचे नाव ललकारते, तो राजा र्तरी शिकारीला 


राजाने नेम धरून त्याच्यार बाण मारून त्याला घायाळ 
केळे. घरतीच्या लोभानेच जणु हरिण खाली. कोसळले 
पण मग जरा उठून ते म्हणाले, माझे खूर गोमातेला 
दे म्हणजे त्यांची घरोघर पूजा होईल. माझे शिंग 
क्षत्रियाला दे म्हणजे तो. रणात झुंजून मरेल. माझे 
कातडे एखाद्या योग्याला दे म्हणज्ञे तो त्यावर बसून 
अरण्यात ध्यान करील. माझे डोळे चतुर नारीला दे 
म्हणजे तिची वाहवा होईल. ) 
३९ 

पाली बजार गये लुगराके मोळ करे । 

लेवत लेवत भोजत बड पारे । 

हाथाला देख रहे । 

हरदी बाजारके कोसम तंरी ॥ 

(ती पाळी गावाच्या बाजारात लुगडे विकत 
घ्यायला गेली. पण सौदा करण्याच्या आधी हळदी 
बाजारात कोसम वृक्षाच्या तळी ती थांबली आणि त्या 
माणसाच्या हाताकडे पाहू लागली. ) 

४० 

कनकीके पेज रांधूँं मेनाकी शिकार । 

ऐे टूरीके हुक डहुक भागे रे बिचार | 

आमेरेया जावो रे सिटिमके । 

अमरेया जावो रे: ॥ 

मी कणकीची प्रेज शिजवू की मेनेची शिकार 
करून (ती शिजवू ) अशा गोंधळात खरोखरच ती 
मुलगी सापडली आहे. जा ग, सिटमच्या आमराईत. 


गेळा. एक हरीण बागडत होते. नाचत उडत होते. जा. आमराईत जा. ) 


कार्काक । इतिहास आणि तत्वज्ञान 


; 
; 
; 


- लेखक- 
आ. सदाशिव आठवले 
किं. ३ रु. ई 


चिटणीस , प्राज्ञपाठछाळा मंडळ, वाई. 


[ जि. सातारा ] र 
"चु 
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ज. भा. ५ 


ड्डे 


डौ, सरोजिनी बाबर 
कहाणी वाड्मय 


माणूस हा एक गोष्टीवेल्हाळ प्राणी आहे. त्यामुळे 
गोष्ट सांगणारा भेटला की, दर वाक्‍यागणिक हुंकार 
भरून चित्ताची सावधानता दाखविणाऱ्या श्रोत्यांचीही 
कधी वाण, पडलेली नाही. तसेच गोष्ट -सांगणाराच 
अगर ऐकणाराचे वय अमूकच पाहिजे असाही कोणी 
कधी आग्रह धरलेला नाही. त्या कारणाने बयाप्रमाणेच 
स्थलकालाचे अगर वेळेचेही बंधन गोष्टीला कधी 
मानवलेळे नाही. म्हणूनच फक्डशी कहाणी-गोष्ट- 
सांगणारा कोणी भेटला म्हणजे रात्ररात्र मिटक्या मारीत 
चालणारे ज्ञानसत्र एकवेळ पहाण्याजोगे, ऐकण्याजोगे 
ठरते. अशावेळी सांगणाराची कुवत आणि ऐकणाराची 
संस्कृति हे या कहाणीचे मुख्य. आधारस्तंभ असतात, 
त्याच आधारस्तंभावर कहाणी पोसलेली असते. 
त्यामुळेच तिला मराठी. सारस्वतात मांनाचे स्थान 
मिळालेह्रे असते... : द 

छोटी छोटी वाक्ये घेऊन मोठ्या. दंगात सांगणारा 
कहाणीला धरून पुढं निघार्ला म्हणजे दर वाक्‍्यागणीक 
ऐकणारा हुंकार मरत जातो. त्या नादात मानवी मनाला 
विसावा देत कंहांणी पुढं पुंढं सरकत जाते. तिच्यामुळे 
माणसाचे विचार गंतिमान होतात. अशावेळी मांण- 
साच्या मनातील शाश्वत बालभाव सुखावतो. ऐकलेल्या 
असंख्य कहाण्यांचे मग इथं सुंदर विश्व गोळा होतं आणि 
ऐकणारा श्रोत्याची भूमिका सोडून सांगणारा होऊन 
बसतो | साधी घरगुती भाषा, वेचक कल्पना, चित्ताकर्षक 
ध्रुटना आणि कोदाल्यंवूर्ण रचना यांच्यामुळे त्यांचं 
ोल्णं मनात रुतत. ठसून बसतं, सांगणारा न्‌ ऐकणा- 
राही मग भुलून जातो. बाटतं की, त्यानी बोलतच 
हावे आणि ही कहाणी अशीच मोठ्ठी मोठी व्हाबी. 
कधी तिनं संपूच नये | त्यामुळे मग त्या नादात राज? 
कृंधी सरली हे कळत नाही आणि कंटाळा कसला 
झेंसतो तो पण उमजत नाहो. जणु काय कंहाणीतळे . 
जुंग आणि ही::मंडळीं; पुकजीव झालेली असतात, 
इतकी की, तेच तेच पुन्हा पुन्हां . मनात घोळत . रहात 


3.4 


.. तिंचं-सगळें आटोपक्षी 


“गोंवून' देत त्याचं 


*आप्रल्या सुनाले 


आणि उठता बसता त्यातलंच नवल बोलण्यात फुशारकी 
आलेली.. असते ! म्हणून गोष्ट सांगणाऱ्यासारखाच 
ऐकणाराही पट्टीचा असावा लागतो. दोघांचीही भाषा 
मग ऐश्वर्याने नहून जाते आणि त्यांच्या मुखातून 
बाहेर पडणारं साहित्य हे चिरंजीव होऊन अस्त |] 


कहाणी तशी दोन प्रकारानं माणसांच्या घोळक्यात 
आलेली असते. पैकी एक रूप तिचं असं असतं की, 
धार्मिक संस्कार घडविण्याच्या निमित्तानं ती त्रतवेकल्यं 
सांगून टाकते. आणि दुसरीचा तोंडावळा असतो तो 
ऐसपैस अशा अद्भुत गोष्टीत गुंफलेला, दोघी दोन 
मरकारच्या. पण डाबी उजवी नाहीच मुळी. लोकांना ही 
पण हवी आणि तीही हबीच, मात्र एक घरी दारी 
फिरते ती सणासुदीच्या, विशेषतः श्रावणमासाच्या 
वेळी आणि दुसरीनं ' आपलं केव्हापण यावं जाव 
अश्यातढा प्रकार असतो, शिवाय श्रावणादली असते 
फक्त स्त्रियांच्या मुखी आणि दुसरी केव्हांचीही असते 
ती मात्र सर्वाच्या मुखी. त्या कारणानं दुसरीची 
ओळखदेख त्या मानान दांडगी. तिचा गोतावळा 
अमाप, तिचं "अंतरंग विश्वाला गवसणी घालणारं. आणि 
तिचे विषय जगात असतील नसतीळ तेवढे. पण. पराक्रम 
मोठा आणि अंगलटही इंचपट्टी घेऊन मोजण्याच्या 
पलीकडची ! 

त्रतंवेकल्याच्या नि 


मित्तानं सांगितली जाणारी कहाणी 
धार्मिक मनोभावांवरं 


आधारलेली अशी असते. त्यामुळं 
र, आदवशीर असं, ती बोलेलं 
ण भारी ठतकेदार ह॑ तिचा डामं 
शीच्या साच्यात बसवून एखाद भरतं 
माहात्म्य आणि फलनिष्पत्ति सांग- 
पण बघूनच घ्यावी अशी: त्यामुळ 
र कींच्या आचारविचारांना नीट वळणं 
लागावं, मोठ्या श्रद्धेने आचरणात येणाऱ्या ह्या ब्रतांच्यां- 
सर्थाढ उपदेशही ऐकण्याजोगा. असतो. | 


री च 
खा 


डोज अय "येड न, 
रट 


तशी थोडक्यात. प 
डीढं | शिंबांय गो 


ण्याची तिची ऐट 


्ददमि मः 


कहाणी वाड्यय 


अशा ह्या कहाण्या फार फार जुन्यापुराण्या आहेंत, 
त्यांनी पुराणातील कथांचा आधार घेतलेला आहे. कैक 
पिढ्यांच्या मागच्या स्त्रियांच्या मनातील श्रद्धा बरोंधर 
घेतलेली आहे. वडींलधाऱ्यांचा विश्वास संपादन केळेला 
आहे. कोणतं त्रत कोणत्या वेळी का ध्यावयाचं त्याचाही 
उलगडा केलेळा आहे. त्यासाठी पौराणिक दाखले 
दिळेळे आहेत, म्हणून त्यांच्या श्रवणाने जीव कसा 
भारावून जातो 


. सोमवास्च्या शिवामुठीच्या कहाणीत घरातील नात- 


लगांनी आपल्यावर प्रसन्न असावे म्हणून अंगिकाराव्या 
लागणाऱ्या एकां कडक व्रताची माहिती आली आहे 
ती अशी- 


मूठभर तांदूळ घ्यावेत. शिवराईंचौ. सुपारी. 


घ्यावी. गंध, फूल घ्यावं. दोन. बेलाची. पानं घ्यावीत, 
मंनोभावे पूजा करावी. हाती तांदुळ घ्यावें आणि 
तोंडाने ' शिवा शिबा महादेवा, माझी शिवामूठ इंध्वरा 
देवा, सासूसासऱ्या, दिराभावा, नणंदाजावा, भ्रतारा, 
नावडती आहे तौ आवडती कर रे देवा ? असे म्हणून 
तांदूळ बहावेत, सैथ्याकाळपर्यंत उपास करावा. उष्टमाष्ट 
खाऊ नये. दिवसा निजू नये. उपास नाही निभावला 
तर दघ प्यावं. संध्याकाळी आंघोळ करावी. देवाला 
बेळ वहावा आणि मुकाट्याने जेवण कराव, हा वसा 
पाच वेर्ष करावा. पहिल्या सोंमवारी तांदूळ, दुसऱ्यास 
तीळ, तिसऱ्यास मूग, चवथ्यास जव आणि पाचवा 
आला तर सातू शिवामुठीकरिता घेत जावे ”. .. . 


* पूर्वींच्या काळी एक सोडून अनेक बायका करण्याची 
प्रथा होती ती या कहाणीवरून स्पष्ट होते. त्यामुळे 
नावडतीनं आवडती व्हायचं म्हणजे केवढ्या दिव्यातून 
जायर्च असे याची कल्पनाही या ब्रतावरून येते. समाज- 
जीवन पारख़रन घेण्यास अश्या कहाण्या फार उपयोगी 
पडतात असेही या संदर्भात म्हणता येईल. 


अशा कहाण्यांची अंगलट: जशी लहान तशीच 
रंचनाही आकरपैक, भाषा सुजरोध आणि काळजाची 
पकड घेणारी, यमकबद्ध वाक्‍यरचनेमुळे या भाषेला 
सुंदर डौल व तजेला प्रास झालेला. वक्त्याचा अगर 
औओत्यांपैक्री कोणाचाही इथं वारंबार उल्लेख . नाही 
प्रस्तावना - अगर उपसंहार यांचा आढळ नाही 
जो: उपदेश' करावयाचा तो मोजक्या भाषेत... अगदी 


थोडक्यात.- तसेच सुखात आणि शेंबटही मोठा आकषक; 
लक्षात रहाण्यांजोगा. ज्या देवतेची . पूजाअर्चा कराव- 
याची, जिचे स्तवन गांवयाचे, तिला उद्देश्रूनच मुळी 
प्रारंभ व्हावयाचा. त्यामुळे कहाणी गोपदूमांची या 
कहाणीची सुरवात अशी आढळून येते. 

“ ऐका गोपझ्यांनो तुमची कहाणी, ' स्वगलोकी 
इंद्रसभा, चेद्रसमा, कोरवंसभा इत्यादि, सभा. बसल्या 
आहेत, ताशेमफे वाजत आहेतं. रंभा नाचत. आहेत.” 
हणजे इथं शब्दयोजनाच एवढी वेचक आणि 
सुचक झालेली की, वर्णित प्रसंग, साक्षात ,नजरत 
भरावा, जणु काय हे सारे आत्ता .घेडतंय असं वाटावं 
असाचं हा रचनेचा डामडोल. 

* पांच देवांची कहाणी ? देखील अशाच थाटामाटाने 
झुरू होते- र 

“ ऐकां पाची देवानो, तुमची कहाणी, एके दिवशीं 
काय. झाळे १ इंश्वरपार्बती पृथ्वीप्रदक्षिणा करण्यास 
निघाले, एका. मुक्कामी उतरे. पार्वती. पादसेवा करू 
लागली. तिचे हात कठीण लागले.. तिला एका. गरीजं 
ब्राह्मणाच्या बायकोचे बाळंतपण करायला सांगितले. 
तुश्षे हात कमळासारखे मऊ होतील. पावंतीने ब्राह्मर 
णाच्या बायकोचे बाळंतपण केळे. ती फार उतराई झाली; 
पावैतीला म्हणाली, तू माझी मायबह्दीण आहेस. मला 
काही वाणवसा सांग. तिने तिळा वसा सांगितला. तो 
काय सांगितला £ चातुर्मास .आला. आखाडी दरामी 
आली, म्हणजे गणपतींची पूजा करावी. दुर्वा वहाव्याः 
मोदकाचा नैवेद्य दाखबावा. वर तुपाची धार धरावी; 
कार्तिकी दशमीस ब्राह्मण सांगून. आपल्या वशाचें 
उद्यापन करावे. याचप्रमाणे . विष्णूचे पूजन करावे; 
तुळशीपत्र वहावे. खिरीचा नैवेद्य.दाखबावा. वर तुपाची' 
धार धरावी . .. तसेच नंदीस स्नान घालावे, आघा- 
ड्याचे पान वहावे, खिचडीचा नैवेद्य दाखवावा, वर 
तुपाची धार धरावी, .. तसेच महादेवास स्नान 
घालावे. बेलाची पाने बहाबी, दहीभाताचा नेवेद्य 
दाखवावा. वर तुपाची धार धरावी. , . तसेच पाबेतीस 
स्नान घालावे. पांढरी फुळे बहावी. घारगेपुर्‍्यांचां 
ज़ेवेद्य दाखवावा. . . हो वसा कधी घ्यावा ? आखाडी 
दशमीस ध्यावा, कार्तिकी दशमीस संपूर्ण करावा.” . . : 

परंतु या कहाणीचा मनोभाव वेगळा. जरूर त्याला' 
मदत करावी हे या कहाणीचं म्हणणं, हा वसा मोठा 
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नवभांरत 


गमतीदार आहे. इथं जशी अनेक पक्काज्ने गुंफढेली 
आहेत तशीच “ तुपाची धार धरावी ? हे सांगणंही 
£ आवजून ' पुढे केळं आहे. म्हणजे त्याकाळी दूधदुभतं 
घरोघरी मुबलक होतं असा याचा अर्थ होतो आंणि 
त्यावेळची बायमाणसंही सुग्रण होती अस म्हणता येईल, 
त्याखेरीज असा वसा घेणं अगर सांगणंही जमणार 
नाही. या कहाणीतील पूजेचे प्रकारही वाडवडिलाशित 
असे असून असा वसा घ्यायला आजही हरकत नसावी 
अशी वस्तुस्थिति दिसते. मात्र एवढी श्रद्धा पदरी 
घाळगून आजच्या काळात कोणी वागेल हे बरिक 
विरळाच म्हणावे लागेल. . 

लहान लहान सोपी वाक्यं घ्यावीत, आंदोलन 
निर्माण करणारी ल्यब्रद्ध रचना करावी, ठराविक 
शब्दांची पुनरावृत्ति व्हावी आणि मनाची घट्ट पकड 
घेणारा भावनाविष्कार असावा म्हणजे कहाणी कशी 
झक्कॅपेकी सजून उठते. “ आटपाट नगर होते 7- य़ा 
धाटणीनं तिनं बोलायला सुरवात करावी . आणि 
* कोरान्न मागत असस. तेव्हा दर रोमवारी उपास 
करीस मिक्षेस जास, पाचच घरी कोरान्न मागस. त्याचा 
स्वयंपाक करून महादेवास नेवेद्य दाखवीस. २ असलं 
ठेकेदार सांगणं चालवावं म्हणजे मराठी मायची ऐट 
बघूनच घ्यावी अशातला प्रकार, त्यातून देवाजवळ 
काही मागणं करायची वेळ आली म्हणजे कहाणीचं 
अंतरंग तपासून बघायचा मोह नाही झाला तर 
कशाला पाहिजे. अश्यावेळी जर चांगल्या रीतीनं 
कहाणी सांगणारा पर्ठीचा कोणी भेटावा आणि, 
“ काकणलेल्या लेकी दे. मुसळकांड्या दासी दे; 
नारायणासारखे पाच पुत्र दे. दोन कन्या दे. कुुंवीच्या 
फुलासारखं स्थळ दे, ” त्यानं असलं बोलत सुटावे 
म्हणजे केवढी बहार येते. असलं काही ऐकलं ते मनात 
ठसलंच पाहिजे. लक्षांत आलंच पाहिजे. 

थोरामोठ्या बिचारबंतांनी “ स्त्रियांचे उपनिषद ” 
म्हणून गोरविलेल्या कहाण्यांची अखेरी पण भारी 
आकर्षक. कुणीतरी अवचितच आवाज द्यावा आणि 
“ ही साठां उत्तराची कहाणी, पांचां उत्तरी सुफळ 
संपूर्ण 7 असं म्हणत कहाणी संपल्याचे जाहीर करावं 
म्हणजे. त्या कहाणीत काय काय येऊन गेलें होतं ते 
कळून घ्यायची उत्सुकता साहजिकच ऐकणाराच्या 
मनात उभी रहाते, त्यामुळे असळी कहाणी ऐकणारां- 


पैकी कोणी जर मग काही आठवून, *“ निरमळ मळे, 
उदकाचे तळे, बेला दक्ष सुवर्णाची कमळें, विनायकाची 
देवळें रावळें, मनचा गणेश मनीं वसावा. हा वसा 

गणपतीच्या 


कधीं घ्यावा ? असलं कानावर घातलं की, 
कहाणीतील, “ श्रावण्या चौथी घ्यावा, माही चवथी 
पूर्ण करावा. संपूर्णाला काय करावे १ प्ली पायलीचे 
पीठ कांडांवे, अठरा लाडू करावे, सहा देवाला, सहा 
ब्राह्मणाला, सहांच सहकुटुंब भोजन कराव, ” हा भाग 
इुसराच कुणी सांगून मोकळा होतो. अशावेळी कहाणी 
एकायला चटावलेळं आपलंही मन मग, “ अल्पदान 
महापुण्य असा गणराज मनीं व्याइजे, मनीं पाविजे, 
चिंतिळें लाभिजे, मनकामना कार्यसिद्धि  निर्विष्न 
करिजे. ” आपसूकच हे आठवून ती कहाणी संपवून 
टाकतं | त्यामुळं मग सर्वाच्या लक्षात ही कहागी पक्की 
होते आणि स्कंद पुराणात आलेल्या ह्या त्रताची 
आपोआप सांगता झाल्याचा आनंद तिथं उभा रहातो. 
एवढंच. नाही तर- 

, “ सरता सोमवार आला. रात्री नव झालं. दोघेजण 
पलंगावर गेळी. पलंगाखाली उजेड दिसला. हा उजेड 
कशाचा £ ताटी भरल्या रलांचा. ही रले कोठून 
आणली ? मनात भिऊन गेली. माझ्या माहेरच्यांनी 
दिली. तुझे माहेर कोठे आहे ! वेळूच्या बेटी आहे. 
मळा तिथे घेऊन चला, पर्तासह चालली, मनी 
दोकराची प्राथेना केली, मळा अर्ध घटकेचे माहेर दे तो 
वेळचे बेट एक मोठा वाडा झाला, कोणी म्हणे माझा 
महुणा आंळा, कोणी म्हणे माझा जांबई आला, कोणी 
म्हणे माझी नणंद _आली. कोणी म्हणे माझी बहीण 
आली. दासी बटकी राधताहेत. शिपाई पहारा करताहेत. 
असायला पाट दिळा, भोजनाचा थाट केला. ..... 

असला अदूभुत चमत्कार आपण बुक 
इसऱ्या एखाद्या कहाणीचा आठव 
असा मोह झाल्याखेरीज रहात नाही. त्यामुळे “ करारे 
हाकारा, पिटारे डांगोरा, नगरात कोणी उपाशी आहे 
का याचा शोध करा, " ही आदिलराणृबाईच्या 
कहाणीतीळ राजाच्या राणीनं केलेली 3“ 
“ उपाशी नाहो, तापाशी नाही, 
मासाचा गोळा, हात नाही पाय 
मठुष्य रस्त्यामध्ये होता. त्यावर 
मोठं ऐकण्याजोगे वाटते. 


ही सांगावा आणि 
वे पद्री बाळगावा 


नाही असा एक 
मिळालेलं हे उत्तर 
* त्याचप्रमाण, “ त्याच्या 
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विडी 


कहाणी वाड्यय 


अंगावर तांब्याभर पाणी ओतलं. पाल्था होता तो 
उताणा केला. सहा मोत्ये होती. तीन मोल्ये त्याच्या 
बैंब्रीवर ठेविली. तीन मोले आपण हाती घेतली. राणीने 
मनोभावे कहाणी सांगितली. ती त्याने ऐकली. त्याला 
हातपाय आले. देह दिव्य झाला. ” त्या कहाणीताल 
हा उत्तराधही मनोरंजक वाटतो. . विचार करायला 
शिकवतो. पण एवढं सगळं व्हायचं म्हणजे तपश्चर्या 
केवढी पाहिजे याचाही उल्गडा होतो. कारण देव- 
कन्यांनी नागकन्यांनी वसलेला वसा ह्या राणीच्या 
भहिणीनं वसलेला होता. त्यासाठी तिनं या कहाणीच्या 
प्रारंभी सांगितल्याप्रमाण, “ श्रावण मासाच्या पहिल्या 
आदितवारी मुकाट्याने उठावे. सुचीळ स्नान करावे. 
अग्रोदक पाणी आणावे. नागवेलीच्या पानावर रक्त- 
चेदनाने राणूबाई काढावी. सहा रेघाचे मंडळ करावं. 
सहा सुताचा तातू काढावा. त्यास सहा गांठी 
द्याव्या. ताजं फूल वहावं. पूजा करावी. पानांचा 
विडा, फुलांचा झेला, दक्यांगाचा धूप, गूळखोअऱ्यांचा 
भैवेद्य दाखवावा. सहा मास चाळावी. सहामास पाळावी, 
माघी सप्तमीस पूर्ण करावं. संपूर्णास काय करावं १ 
गुळाच्या पोळ्या, बोट्याची खीर, लोणकढे तूप, 
भेहूण जेवू सांगावे, असली तर चिस्चोळी द्यावी. नसेळ 
तर जोडगळेसरी द्यावी. नसल तर दोन पैसे दक्षणा 
द्यावी आणि आपल्या वक्याचं उद्यापन करावं. असा 
वसां ब्राह्मणानं केला तसा त्याला सूवैनारायण प्रसन्न 
झाळा. भाग्यलक्ष्मी आली ” .....- असं सगळं 
केलं होतं ! 


आजकाल असल्या कहाण्या कोणी फारसे सांगगारे 
भेटत नाही. ऐकणार तर भारी दुर्मिळ. म्हणून वाटतं 
की, त्यातला भोळाभाव आणि अदूखुत चमत्कार 
सोडून दिला तरी कुणी कुणाचा उपमर्द करू नये, 
देवाची भक्ति मनापासून करावी, निड्ठने राहावे, 
आगत स्वागत मनापासून करावं, जिवाभावाला व्हाव 
या गोष्टी मात्र माणुसकीच्या रक्षणासाठी हव्याच 
आहेत याबद्दळ कुणाचंही दुमत होऊ नये. म्हणून 
असली कहाणी नको असली तरी घराण्याचे म्हणून 
काही कुळाचार अगर आचारसंहिता तरी माणसानं 
जरूर आखून घेऊन ती पाळण्याची कोशीस केली 


पाहिजे. 


अशा ह्या कहाण्यांनी एक गोष्ट मात्र नक्‍्क्री 
सांगितली आहे की, त्यावेळची राहर फार.. मोठी 
नव्हती. आठ पेठाची होती. आणि कहाणीतील राजे 
गरिब्रांच्या हुषार गुणवती मुलीशी ल्य़॑ करीत असत 
आणि राण्या स्वतः घरकामही . करीत असत ! आजे 
या गोष्टी नवलाच्या झाल्या आहेत. कुणी . सांगून 
त्यातले पटावं अशी परिस्थिति उरलेली नाही, आजचा 
काळ फार बदललेला आहे. जुन्या काळचे राजे राणी 
गेली. त्यांचा डामडोळ गेंळा. आणि गरिबांच्या 
मधूनच लोकाचं मलं बुरं पहाणारे राजाराणी उद्याला 
येऊ लागलेत । ऱ 

€ मागत, करीस, असस, जास, दाखवीस ” 
असली या कहाण्यातील क्रियापदे जुन्या काळच्या 
मराठीचे वैशिष्ट्य ददीवितात आणि कहाणी सांगायची 
प्रथा ही फार पूर्वीपासून चाळू होती याची साक्ष 
पटवून देतात. 


श्रावण हा श्रवणाचा महिना असला आणि ह्या 
मध्यम वगांत रूढ असलेल्या कहाण्यांचे श्रवण पठण 
नित्य नियमाने त्यावेळी होत असले तरी सर्वे सामान्याचे 
मध्ये रूढ असलेली कहाणी यापेक्षा निराळे रूप घेऊन 
आलेली आहे. तिचा विस्तार मोठा. सांगण्याची 
घाटणी वेगळी. तिचे रीतिरिवाजही निराळे. ती केवळ 
धार्मिक वळणाची नाही. अदूभुताची कास घरून 
राजाराणींच्या आणि गोरगरिबांच्या पराक्रमाची उतरंड 
तिने स्वळेली आहे. काहीतरी भव्य दिव्य घडर्वात 
गरिबांचे मनोभाव सफल होतील हे पाहिले आहे. 
म्हणून “ तर काय गंमत झाली की-, ” किंवा “असंच 
आपलं गांव होत- ” अशा रीतीनं तिने मराठीच्या 
दरबारात प्रवेश केला आहे. कधी कधी “ एक होता 
राजा न्‌ एक होती राणी- ” अगर “ कोण्या एके 
काळी- ” अशाही प्रकारानं तिन आपली ओळखदेख 
सांगितलेली आहे. त्यामुळे कहाणीपेक्षा ती गोष्ट 
अगर लोककथा म्हणून अधिक परिचित झाली आहे. 
त्याचत्ररोबर अनाथांची बाजू घेताना तिने स्थळ- 
काळाची मर्यादा राखळेली नाही. ऐकणारा भेटला कीं, 
सांगणाराचा दुकाळ नाही अज्ञातला प्रकार, 


त्यामुळं, “ एक होता कावळा न्‌ एक होती 
चिमणी ” ही आजकाल लहान मुलांना सांगितळी 
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उता 


"“-ऐओर्ञा मुड 
"करखगघर चस, 
बव त 


नवभारित 


जाणारी गोष्ट तितक्याच आवडीने महानुभावाच्या 
काळातील मंडळींनीही सांगितली असल्याचा पुरावा 
गवसतो. श्री. चक्रधर स्वामींनी सारंगपंडिताची मुलगी. 
घानाई हिला लीलाचरित्रामध्ये सांगितलेली ही गोष्ट, 
* सवेज्ञे भणितले: बाई, तथा घाड्या : हे तुम्हा कहाणी 
साधेल : पासी बैसली : साळेचे घर मेणाचे : कावळे- 
याचे घर सणाचे : पांउसाळा काउळ्याचे घर पुरे जाय: 
सोळेचे धर वाचे : मग उगीची राहिला... ? अशा 
रीतीनं गवसते. अशावेळी मनाला मोठा अचंत्रा वाटतो 
की, ही गोष्ट शतानुदातकं त्याच कारणानं त्याच रीतीने 
कशी सांगितली गेळी आहे आणि तिच्या अवीट 
गोडीतही कसा काय खंड पडू दाकला नाही ? 

ल्हान मुलांना चांगले वळण लागावे म्हणून निर्माण 
झालेल्या पद्युपक्षांच्या अशा गोष्टी अनेक असून त्यांनी 
तरुणांना व वृद्धांनाही त्याच रीतीने आकर्षित करून 
सोडलं आहे. कारण वाढत्या वयातही अदा गोष्टी 
सांगण्याचा माणूस आळस करीत नाही. उंटट बोबड्या 
बोलांनी ढंगदार रीतींनी असली गोष्ट सांगण्यातंदेस्तील 
असणारी अपूर्वाई त्यांना हवी असते. 

माणूस म्हणजेच जणु कथागोष्टींचं भांडार आणि 
माणसाचे मन म्हणजेही जणु गोष्टींचे उगमस्थान. त्यामुळं 
मानवजातीलाच सुळी कथांचं आकर्षण विदोष, त्यामुळं 
या गोष्टींना अगर कहाण्यांना कर्तेपणाचा वास कधीही 
लागलेला नाही. र 

मानवी जीवनात दररोजच अशा . काही घटना 
घडत असतात की, ज्यांच्यामुळे एखाद्याच्या आयुष्याला 
उठाव यावा, अशा वैशिष्ट्यांची नोंद या गोष्टींच्यामध्ये 
वारंवार येत गेल्यानं मनोरंजनाबरोबरच काही बोघहीं 
या गोष्टींनी दिलेळा आहे. त्यामुळं मानवी संस्कृतीचा 
उगम आणि विकास या दोहोंचेही रहस्य त्यांनी पटवून 
दिलेळे आहे. त्याचा परिणाम असा की, जिव्हाळ्यानं 
या कथा जोपासल्या गेलेल्या आहेत, लक्षात राहू 
शकल्या आहेत, पठणात येऊ शकल्या आहेत, श्रवणात 
रंगल्या आहेत, चित्तात ठसल्या आहेत. त्यांच्या एकी 
डजाभाव असा कधींच कोणी दाखवू शकले नाही. 
उलट त्यांच्यामुळे जवळीकच अधिक निर्माण झालेली 
आहे. म्हणून तिचा कधी कंटाळा येत नाही, तिरस्कार 
बाटत नाही, उलट . एखाद्या अन्यायाचं परिमार्जन 
करणाऱ्या घटनांवरून, धडा घेण्याजोगा आहे अशीच 


स्ढ 


. 


कल्पना होते. म्हणून अंशा कथा श्रवणीय तशाच 
बाचनीयही ठरतात. त्या संदर्भात पुढील एक लोककथा 
अवेइय्र पहाता येईल- 

“ असंच एक गाव होतं. तिथं एक म्हातारी 
रहायची. भारी प्रेमळ, मनानं निर्मळ, पण घरात 
अठरा विश्वे दारिद्य आणि पोटी ना पोर ना बाळ. 
तर ती मनात नेहमी कष्टी असायची. रोज देवाची 
प्राथना करायची की, घरात पाळणा हलू दे. 


होता होता एकदा ती रत्नागिरीच्या ज्योतिवाला 
डोंगर चढून गेली, तिथं नवस बोलली. म्हणाली. की, 
* माझी कूस उजूंदे. सोन्याचं जानवं आणुन घालीन. ? 
मग तिन देवाची महापूजा बांधली न आपल्या वाटन 
बरला आली. तशी एक दिवस काय झालं की, ही 
आपली अंगण सारवीत बसलेली. तेवढ्यात एक भिक्षेकरी 
आला, तर चटकिनी उठून हिनं काव वाढाबं का नाही £ 
छे! हो .आपल्याच नादात ! म्हणाली की, पुढल्या 
दाराला हो. -- “6 न्ञ 

झालं, भिक्षेकरी रागाला आला. नव्हं देवच. रूप 
बेदटूंन आल्याला तर राग येत नाही मजी ९ त्यान 
मग दारात पाणी शिंपळं. तिथं भाजीपाला उगवला, 
हिनं तो खाला. हिला पुढे दिवस गेले.' आणि एक 
दिवस ही बाळंत झांठी, बघतीया तर लेक झालेली, पण 
रूप डुकराचं गा ! ! आता रं देवा ! लागली की हाणून 
घडवून घ्यायला, पण रडतीया कुठंवर ? घातळी आपलीच 
आपण समजूत आणि बसली लकीचे कवतीक करीत.. ' 

ही पोरगी मग थोर झाली. नागारपेचीम खेळायला 
गेली. पण देवा असलं डुक्कर कोण गा घेणार खेळणात ९ 


बरोबरीच्या पोरींनी हिला बडविली न्‌ चालती हो 
म्हटल. मग ही रडत रडत 


तेवढ्यात तिक 
एक राजबिंडा पो 
भेट झाली मात्र 


पडली की भूल, 


खाली उतरला. तर ही 


कशी म्हणती, ठांवूनच बगा: 


द विव र रळजड्य 
“चसह४क्छत 


कहाणी वाड्यय 


हात लावशीला तर रूप जाईल. ” मग हा गप्प बसला. 
असं का म्हणाला. पण ही बोलली नाही. 

असंच्च मग रोज घडत गेलं. तो मुलगा राजाचा 
निघाला. त्यानं लगीन करीन .तर हिच्याशी करीन 
अक्की बापाजवळ गळ घातली. बापानं ढीगं समजूत 
घातली, पण ऐकणार कोण ? व 

होता होता मग लगीन ठरलं. गावोगांवचे राजेरजवाडे 
आले. ताज्लेमरफे वाजले. ढोललेझीम खेळले. लगीन 
लागलं, मग हे नवल गावोगाव वपलं ! म्हातारीला पण 
आश्चये वाटलं की हे कसं म्हणावं १ 

त्या रात्रीला मग ही जेव्हा रूपवती झाली तेव्हा 
ह्यानं विचारळ॑ की, ' असं का? सांग तूं? मग ही 
अशानं असं आहे म्हणाली. राजपुत्रानं मग गावो- 
गावचे कारागीर रातोरात बोलावले. सोन्याचं जानवे 
घडवलं न्‌ उज्ञाडत हिला घेऊन स्वतः: ज्योतिबाला 
डोंगर चढून गेला. देवाला,सोन्याचे जानवं घातलं. मग 
ही कायमची रूपमती झाली. राजोनं पुन्हा त्यांचे 
लगीन. थाटामाटात केले. त्यांनी .मग रामाचं राज्य 
केळे. सुखाचे दिवसं पाहिले, तसे आपंण पण बघूया. ” 

दिलेला शब्द पाळला नाहीतर उडणारा घोटाळा 
-या कथन जसा ठळकपणे दाखविला तसाच उदात्त 
'ग्रेमांचा आददीही आपल्यापुढे ठेवला आहे. त्यामुळं 
ही कथा सांगून अगर ऐकून झाली की, जिवाला 
चटका लागून जातो. तंसंच समाधानही होतं. चटका 
एवढ्यासाठी की, म्हातारीचा न्‌ राजांचा हिरमोड 
झाला म्हणून आणि समाधान अशासाठी की, गोष्टीचा 
शेवट चांगला झाला म्हणून. १ 

असल्या गोष्टी संख्येने अमाप आहेत. सरता सरू 
नये असं त्यांच अस्तित्वही मोठं. म्हणून त्यांची गोडी 
अवीट. त्यांचं स्मरण विलोभनीय. त्यांचे श्रवण पठणही 
अपूर्वाईचे. जीवनातील पराक्रमाचे, धाडसाचे, असा- 
मन्यत्वाचं वर्णन करून जिवाला भूल पाडावी तर 
त्यांनीच. घरादारातीळ हेवेदावे आणि अप्रूप प्रेम पण- 
सांगायचं झाल तर त्यांचा हात कोणीच धरणार नाही 
असा त्यांचा लौकिक. चांगुलपणाचे धडे गिरवायला 
द्यावेत आणि मुलाबाळांना शहाणं करून सोडायचं 
या बात्रतीत तर त्यांचा हातखंडाच म्हणावा लागेल. 
तर या संदर्भात पाप-पुण्यासंबेधीची एक गोष्ट जन- 
लोकांचे कडून मिळते ती अशी- 


“ एकदा काय झाळं की, शेकरपावती* कैलासावर 
बसलेवते. आपले. इकडचं तिकडचे .बोळत, तद्ी 
पावैतीने एंक दका काढली,. ' देवा, एक विचारावे 
म्हणते. देकरांनी विचार म्हटले, मग हिनं प्रश्न-केला, 
६ रोज रोज गंगेत माणसं स्नान करतात. पण पाप 
पदरांत घे, पुण्य़ पदरात दे अशी का असावी त्यांची 
भाषा यावेळी ? * भे 

देवान विचार केला. जादूची कांडी फिरविली. 
एकदम दोघं नदीवर गेळे, पावतीला लहान मुलगी 
केली. गंगेच्या काठावर सोन्यांची. शिळा केली. 'त्यावर 
पार्वतीला बसवलं. लोकांच्या बोलण्याची प्रचीति द्यांवी 
म्हणून स्वतः जख्खड. म्हाताऱ्यांचं रूप धारण केलं 
एक खोल खडडा खणला. स्वतःला त्यात लोटून घेतलं. 
आणि कोण येईल जाईल.त्याला हात.देऊन वंर काढा 
अशी गळ घातली, 


पण कुणीही दुंकूनंदेखीळ पहायला तयार नव्हतं, 
लहोक येत होते, जात होते. स्नान करताना तीच ती 
'भाषा बोलत होते. म्हाताऱ्याची . दया. कुणाला येत 
नव्हती. पार्वतीला नवल वाटलं..पहात राहिली. , 

होता होता काय झालं की, दिवाळीचा. दिवस उजा- 
डला, घर. नाही, दार. नाही, पैसा नाही, अडका 
नांही, आई नाही, बाप नाही असा एक तरुण माणूस 
'अंगावरंच फाटकं तुटकं घेऊन तिकडून आला, त्याने 
यां म्हाताऱ्याची हाक ऐकली मात्र न्‌ आपल्या जिवाची 


पर्वा न करता. त्या .खड्यांत. उंडी. मोरली, 


दोकर प्रसन्न झाले. त्यांनी खरं. रूप धारण केलं. 
खडडा आपोआप बुजेला गेला, त्या तरण्या माणसाला 
पावंतीपुढं उभं करीत देवानं म्हटलं, ' हा नघ खरा 
पुरुषोत्तम. याला पापपुण्य़ाची पर्वा नाही. बाकीचे 
आपले पाप गंगेच्या माथ्यावर मारायला येतात. पुण्य 
त्यांना कधीच भेटायचं नाही. 

पार्वतीनं समजायचं ते सारा ओळखलं. तिनं त्या 
माणसाला वरदान दिलं न्‌ मग हे दोघे केलासावर 
निघून गेले, 

आमची कहाणी संपली. तुमची तहानभूक हरपली. 
तिने इंद्रलोकांची गोष्ट दिली, 

जुन्या वळणाच्या अश्या कथा गोष्टीनी आपला 
आब कायम ठेवलेला आहे. त्या कुणाच्या मागे माग 


ळ्९ 


नवभांरत 


जात नाहीत. कुणाकडे भीक मागत नाहीत. त्या 
आपल्या'च सामर्थ्यावर जगतात. ज्यांना त्यांची गरज 
आहे त्यांचे स्वागत त्या. डामडोलानं करतील, ज्यांना 
त्या. नको आहेत. त्यांचेकडे चुकूनही त्या पहाणार 
नाहीत. 
- 'माणूस हा गोष्टीवेल्हाळ प्राणी आहे, म्हणून गोष्टी 
ह्या त्याला हव्याच असतात, त्याखेरीज. त्याला भागत 
नाही. म्हणून बदलत्या. काळाप्रमाणे तो गोष्टींच्या 
शोधात नेहमीच असतो. १ 

पण आजचा काळ एवढा बदललेला आहे. की; 
माणसाचं सगळं जीवनच आटोपर्शीर झालं आहे. यंत्र- 
थुगात वावरताना त्याचा सगळी धावपळच चालू असते, 
म्हणून त्या धांदलीत तो गोष्टी शोधतो. त्या नवीन 
सुधारलेल्या जगातल्या, तात्पुरते . जविन रंगवणाऱ्या 
हलक्या फुटक्या, थोडावेळ करमणूक झाली की पुरे. 
दाहाणपण दिकायची भानगड त्याने या गोष्टींच्या 
पासून अपेक्षित ठेवलेली नाही. त्याचबरोबर वर्डाल- 
धाऱ्यांच्या सहवासाला अगर वाडवडिलार्जित संस्कृती- 
लाही त्यानं विशेष किंमत राखलेली नाही. त्यामुळे कर्ते- 
पणाचं शिक्कामोर्तब घेऊन आलेल्या, फक्त कागदा- 
वर आलेल्या, केव्हातरी लोकांच्या आठवणीत विशेष न 
राहिलेल्या, कुठेतरी भेटलेल्या, किरकोळपणानं जगलेल्या 
अक्याच गोष्टी त्याला हब्याशा झाल्या आहेत. त्यातलं 
कांही घेतलं पाहिजे अगर लक्षात ठेवळं पाहिजे असा 
त्याचा आग्रहच मुळी नाही ! अह ! 

तथापि त्यातूनही जी मंडळी जुनं पुराणं हबं 
मानणारी आहेत त्यांच्याकडे तिंहासन बत्तिशी आणि 


इसापनीति या पुस्तकांचा खप आजही दांडगा आहे. 
रामायग महाभारत .वाचणारी ब त्यामुळं समाधान 
पावणारी मंडळादी आजकाल पुष्कळ आहेत. त्यांच्या 
घरचं वळण लुनं आहे. आचार विचार पूर्वीचे आहेत. 
विचारांनी त्यांची बुद्धि पक्क झालेली आहे. वखरचं 
काही त्यांना खपत नाही. सखोळ जाऊन चिंतन 
करण्याची त्यांची वृत्ति घनळेळी आहे. त्यामुळं जुन्या 
काळच्या कहाण्या अस्तित्वात राहू शकल्या आहेत. 
अशा घरी त्यांना अजूनही मानाचं स्थान मिळालेलं 
आहे. जुन्या काळची श्ञानसत्रे 'चाळविण्याची उमेद 
त्यांनी अद्याप सोडलेली नाही. वाडवडिलांच्या संस्क- 
तीचा 'वांरसा घरेऊन आलेल्या यां कहाण्या मराठी 
सारखतात आजही सन्मानानं बसलेल्या आहेत. 
त्यांच्यामुळे गोष्टीवेल्हाळ माणसाची तहानभूक हरपून 
जाऊ शकते आहे आणि त्यांच्या अंतरंगाताल अद्‌- 
भुततेनं आजचा शहाणा माणूसही भुळून गेल्याखेरीज 
रहात नाही अशी वस्तुस्थिती आहे. मात्र आजच्या 
माणसाच्या जीवनाबद्दल श्रद्धा बदलटेल्या आहेत. 
कतेचगारीची क्षत्रं अमर्याद झालेली आहेत. म्हणन 
जुन्या कहाणीच्या घाटणीवर आजच्या विज्ञानयुगाला 
धरून जर नवीन कहाण्या जन्माढा येतील तर जन- 
लोकांच्या. मनाला त्यांच्यामुळं खात्रीनं विसावता भेणार 
आहे. संस्कृतीच्या भोक्त्या असणाऱ्या सामान्य 
माणसाढा आपल्या हक्काचं न्‌ ऐश्वर्याचे हे कहाण्यांचं 
मांडार अभिमानानं घेऊन मिरवता यावं यातच 


आपला कुळाचार असल्याची जाणीव आजही जरूर 
आहे. 
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भारतीय शिक्षणाची राष्ट्रीय पद्धती व सवे 
स्तरावरील हिक्षणाच्या विकासासाठी आवद्यक 
असलेली सर्वसाधारण ध्येये याविषयी भारत- 
सरकारला सल्ला देण्यासाठी १४ जुले १९६४ 
रोजी डॉ. डी. ,एस्‌.. कोठारी यांच्या अध्यक्षते- 
खाली भारतीय. शिक्षण महामंडळाची स्थापना 
झाली. या ' मंडळात डॉ. कोठारी व काही 
भारतीय, शिक्षणतज्ञ यांच्याशिवाय आंतरराष्ट्रीय 
पातळीवरील काही शिक्षणतज्ञांना सदस्यत्व देण्यात 
आले होते. गतवर्षी या महामंडळाने आपले इतिवृत्त 
भारत संरकारला सादर केले. यात पूर्वप्राथमिक 
शिक्षणापासून सर्व प्रकारच्या शिक्षणाचा विचार 
करून विज्ञानाधिष्ठित समाजाच्या निमितीसाठी 
आवडयक अश्या शिक्षणाचा आराखडा दिला आहे. 
शिक्षणक्रमाचा व आथिक विकासाचा अन्योन्य संबंध 
स्पष्ट करून शिक्षण हे राष्ट्रीय उद्दिष्टे गाठण्याचे 
महत्त्वाचे साधन कसे बनविता येईल याची. चर्चा 
केली आहे. 

या शैक्षणिक इतिवृत्ताचे विशेष कोणाच्याही 
डोळ्यात भरतील असेच आहेत. इतिवृत्तात पुर्वी 
केव्हाही नव्हता एवढा प्रयोगशीलता व नूतनीकरण 
यावर भर दिला आहे पाश्‍चात्य देद्यात ज्याला 
प्रगतिपर शिक्षण ( 07०७७०७87७ ठत ०६- 
ध०॥ ) म्हणून संबोधण्यात येते अशा धर्तीचे, 
सद्यकाली विज्ञान व' व्यवसाय यास प्राप्त झालेले 
महत्त्व लक्षात घेऊन ही शिक्षणयोजना तयार कर- 
ण्यात आली आहे. मंडळाने इतिवृत्तात शिक्षण व 
उत्पादन याचा समन्वय साधावा, उत्पादन वाढावे 
यावर भर दिला असून सामाजिक व 
एकता साधण्यासाठी सर्व क्षैक्षणिक स्तरावरील 
सवे विद्यार्थ्यासाठी सामाजिक व राष्ट्रीय सेवेचा 
कार्यक्रम सक्तीचा करावा असे सुचविळे आहे. ही 
शिक्षणयोजना विज्ञानाच्या बैठकीवर आधारळेली 


असली तरी भारतीय संस्कृती व जीवनमूल्ये यांच्याशी 
संलग्न असणारी राहील. इतिवृत्तात मुलांना नैतिक 
शिक्षण कर्से द्यावे व त्यांना भारतीय संस्कृतीचा 
परिचय कसा घडवून द्यावा याबद्दलही मार्गदर्शन 
केले आहे. 

योजनेच्या एकंदर स्वरूपावरून तिच्यात - 
विद्यार्थ्यांत लोकशाही वृत्तीची जोपासना व्हावी 
म्हणून प्रयत्न करण्यात आला आहे हे स्पष्ट दिसते. 
'क्िक्षणाचे. उद्दिष्ट केवळ ज्ञानसंक्रमण आहे किवा 
परिपुर्ण व्यक्ती निर्माण करणे आहे असे न मानता 
शिक्षण हे जिज्ञासा जागृत करण्याचे, योग्य प्रकारची' 
अभिरुची वृत्ती व मूल्यस्वीकृति वाढविण्याचे, व 
स्वतंत्र अभ्यास करणे, विचार करणे, निर्णय 
देणे अश्या मानसिक कौशल्यवृद्धीचे साधन मानले 
पाहिजे असे इतिवृत्तात म्हटले आहे. थोडक्यात 
येथे व्यक्तिविकास हे शिक्षणाचे ध्येय आहे असे 


व्यक्‍तिविकास 
दि्याविरहित नसून निश्‍चित दिशेकडे निदेश करणारा 


व शिस्त, स्वावलंबन, उपक्रमशीलता व कामकाजा- 
विषयी दृढनिश्चयी वृत्ती यांची जोपासना व्हावी 


राष्ट्रीय उद्दिष्टे मानून साधळा जावा अशी 
योजनाकाराची अपेक्षा आहे. 


या शिक्षणयोजनेमुळे सामान्य माणसाची स्थिती 
खात्रीने सुधारेल, आतापर्यत शिक्षण सर्वांना मोकळे 
नव्हते. शिक्षण काही विशिष्ट लोकांच्या कक्षेतील 
बाब होती. आथिक अडचणीमुळे गरीब व सर्वसामान्य 
जनतेस शिक्षण घेता येईल अशी. स्थिती नव्हती. 
शिक्षणाच्या या योजनेमुळे शिक्षणाची द्वारे सर्वांना 


मोकळी होण्याची संधी मिळाली आहे पण शिक्षण 


४२ 


अनुक्रमणिका 
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सर्वांना मोकळे होणे एवढाच या योजनेचा 
लाभ नाही. योजनेत माध्यमिक शिक्षणाच्या 
व्यावसायीकरणाचे उद्दिष्ट असल्यामुळे देशा- 
तील औंद्योगीकरणास त्यामुळे हातभार मिळेलच 
पण त्यावरोबरच देशातील ठराविक धंदे एकाच 
वर्गाकडे वंशपरंपरेने राहू देण्याची जी घातक प्रवृत्ती 
सध्या रूढ आहे तिळा आळा वसेल. समाजातील 
जातिभेद, व वर्गभेद गळून पडण्यास साहाय्य होईल. 
ईदववराच्या कृपेमुळे मुक्‍ती मिळते हा विचार दूर 
सरून विज्ञानाच्या साहाय्याने व स्वतःच्या प्रयत्नामुळे 
व्यक्‍तिविकास साधता येतो हा विचार वाढीस 
लागेल. एका ठराविक वर्गाच्या व्यक्‍तीने काम करावे 
व इतरांनी चैन करावी ही पद्धती मोडून श्रमप्रतिष्ठा 
वाढीस लागेल. कोणालाही आपल्या परिश्रमाने 
ज्ञान प्राप्त करून;'शास्त्र व कला- याचा आस्वाद घेता 
येईल व आपल्या वृद्धीच्या बळावर समाजातील 
अत्युच्च पद प्राप्त करून घेता येईल. थोडक्यात 
लोकशाहीत अ प्रेत असलेल्या समान संधीचे 
तत्त्व कृतीत आणण्यास साहाय्यभूत होईल अशी 
ही योजना आहे. 

या इतिवृत्तात विज्ञानाच्या बैठकीवर आधारलेली 
व भारतीय संस्कृती व जीवनमूल्ये यांना संलग्न 
असणारी शिक्षणपद्धतीच देशाच्या भावी प्रगतीचा, 
सुरक्षिततेचा व कल्याणाचा पाया तसेच साधन 
राहू शकते असे म्हटले आहे. तेव्हा प्रश्‍न असा निर्माण 
होतो की, या इतिवृत्तात दर्शविलेली विज्ञानाची 
मूल्ये व भारतीय संस्कृती व जीवनमूल्ये ही परस्पर- 
विरुद्ध जरी नसली तरी एकमेकास साहाय्यक अशी 
आहेत काय ? भारतीय संस्कृती मोक्षप्राप्ती करणे 
हे जीवनाचे अत्युच्च ध्येय मानते व इहलोक पर- 
लोकातीळ जीवनासाठी तयारी करण्याचे स्थळ आहे 
असे मानते हे सर्वश्रुतच आहे. उलटपक्षी पाश्‍चात्य 
संस्कृती ही अथंप्रधान संस्कृती असून वर्तमानातील 
बदलत्या परिस्थितीशी जुळते घेऊन व्यक्‍तिविकास 
साधणे यातच जीवनाची इतिकतंव्यता आहे असे 
मानणारी आहे म्हणून विज्ञानाधिष्ठित संस्कृतीने 
प्राचीन भारतीय संस्कृतीतील वैशिष्ट्याचे संरक्षण 
होईल काय ? हा प्रश्‍न निर्माण होतो. विज्ञाना धिष्ठित 
संस्कृतीत पूर्वीच्या संस्कृतीशी संघर्ष येईल काय? 


व जर तो संघर्ष येत असला तर त्या परिस्थितीत 
आपण काय केले पाहिजे. ? 

या' बाबतीत खोलवर विचार केल्यास भारताची 
पूर्वीची संस्कृती व सध्याची पाश्‍चिमात्य वळणाचीं 
विज्ञानाधिष्ठित लोकशाहीप्रधान संस्कृती या दोहोतं 
महदंतर आहे असे आपणास दिसून येईल. पूर्वीची 
संस्कृती दैवास मानणारी होती तर आधुनिक संस्कृती 
कतव्यास महत्त्व देणोरी आहे. पूर्वीची संस्कृती 
स्वयंपूर्ण असापेक्षी ( 908010 ) मूल्यांवर भर 
देत आली आहे व तिच्यामुळे समाजातील तथाकथित 
श्रेष्ठ वर्गास इतर वर्गावर वचेस्व ठेवण्यास साहाय्य 
झाले आहे. पूर्वीच्या संस्कृतीने चातुवेर्ण्याचा पुरस्कार 
करून वर्णभेदास उचलून धरले, निरनिराळे धंदे 
वंशपरंपरेने काही वर्गाकडे चालू ठेवण्याची प्रथा 
सुरू करून समाजात विषमता निर्माण केली व ती 
टिकविली. सध्याची लोकशाहीप्रधान संस्कृती ह्या- 
प्रकारचे वर्णभेद व वर्गभेद यास थारा देणारी नाही. 
पूर्वीच्या काळी ज्ञान अगोदरच ज्ञान आहे, ते शास्त्रात 
साठविलेले आहे व त्याचा कणकण संग्रह केल्याने 
व त्यानुसार वागल्याने सत्यप्राप्ती होते ही कल्पना 
होती. याच्या उलट आधुनिक विचारसरणीप्रमाणे 
सत्य हे ज्ञात नसून अज्ञात आहे व त्याचा सतत शोध 
करावयाचा आहे. ही कल्पना स्वीकारून विज्ञान- 
वेत्त्याप्रमाणे प्रयोगपद्धतीने सत्य सतत शोधून काढ- 
ण्याच्या गरजेवर भर देण्यात येत आहे. 

संस्कृतीच्या पुर्वीच्या सिद्धान्तांचा विशेष असा 
की त्यात केवळ चातुवेण्येसंस्थेशरी जुळते घेणे हेच 
व्यक्तीचे सामाजिक व धामिक . क्तंव्य मानले 
गले. असे मानले गेल्यामुळे ' व्यक्‍तीच्या व 
समाजाच्या विकासावर मर्यादा पडल्या. समाजात 
वावरणारी व्यक्‍ती या नात्याने व्यक्‍तिविकासासाठी 
सामाजिक मानसशास्त्र निर्माण व्हावयास हवे होते 
त्याची निर्मिती होऊ शकली नाही. कारण समाजाशी' 
जुळते घेणे हेच व्यक्तीचे क्तव्य व जीवनाचे उद्दिष्ट 
मानल्यावर अश्या मानसशास्त्राची आवश्यकताच 
पूर्वीच्या लोकास भासेनाशी झाली. पूर्वीच्या संस्कृतीने 
माणसाचा शरीर, मन व आत्मा असणारी' एक तत्त्व 
युक्‍त ( 8081901.) व्यक्‍ती या दृष्टीनेच व्यक्तीचा 
विचार केला. : व सत्यप्राप्तीसाठी काही गूढ 


न्श्रे 


अनुक्रमणिका 


नवभारतं. 


( ४0४७७७४ ) तत्त्वेच उपयुक्त आहेत असे मान्य 
करावयास सांगितले. या संस्कृतीचे ध्येय उच्च होते. 
संव माणसे सुखीं असावी असे तिने मानले. पण 
प्रत्यक्षतः चातुर्वण्येपद्धतीच्या स्वरूपात माणसामाण- 
सात भेद कायम ठेवण्याची युक्ती अमलात आणल्या- 
मुळे समाजात विषमता निर्माण होऊन ती वाढली: 
या संस्कृतीमुळे समाजव्यवस्थेवर श्रद्धा ठेवल्याने सुख 
भ्राप्त होते असे मानल्यामुळे ज्या कोणास अज्ञा 
श्रद्धेमुळे आपण सुखी झांलो असे वाटले असेल 
तेवढेच. तिने सामाजिक शिस्तीच्या किवा धर्माच्या 
नावाखाली व्यक्‍तीच्या विकासावर वंधने लादली. 
त्यामुळे समानसंधिद्वारे व्यक्‍तिविकास साधणाच्या 
तत्त्वास मात्र आळा बसला. 

सध्याच्या काळी आपले राष्ट्र एका मोठंया 
संक्रमणावस्थेतून जात आहे. पूर्वीची धर्माधिष्ठित 
मूल्ये गळून पडत आहेत. आपल्या विकासासाठी 
नंवीन क्षितिजे शोधण्याकडे लोकांची दृष्टी वळत 
आहे. लोकशाहीत सामान्यास आपल्या अधिकाराचे 
जतन करून विकास साधता येतो. म्हणून त्यांना 
लोकशाहीबद्दल आकर्षण वाटते. अश्या परिस्थितीत 
कोणत्याही शिक्षणयोजनेत भूतकाळातील संस्था, 
त्यांचा दृष्टिकोन व सध्या प्रसृत केले जाणारे 
शास्त्रीय व लोकशाही आदश व त्यावर आधारलेली 
व त्यापासून निर्माण होणारी विचारंसंपदा व 
संस्था यांच्यात कोणत्या प्रकारचे अंतर आहे 
ह्याचे काळ्जीपुर्वक निरीक्षण करूनं ह्या अंतरा- 
मुळे निर्माण होणारे मूलभूत प्रश्‍न सोडविण्याची 
व्यवस्था असावयास पाहिजे. या गोष्टीकडे दुर्लक्ष 
करण्यात आळे तर शिक्षणाची नविनीकंर- 
णाची प्रक्रिया आपल्यां पुर्वीच्या संस्कृतीवर एक 
भुलामा चढविण्याची क्रिया ठरेल व त्यां परि- 
स्थितीत ती लोकश्ाहीस विद्षेष' उपकारक ठरणार 
नाही. लोक एकतर जुन्या गोष्टीवर भर देतील किवा 
जुन्या गोष्टी सोडून देऊन नवीनावर सर्व लक्षं 
केन्दित करतील. ते जुन्या गोष्टीस चिकटून राहाणारे 
असतील तरे विज्ञानांचा अभ्यास करूनही विज्ञानाच्या 
पाठीमागे असलेली प्रयोगीकंरणांची दृष्टी त्यांना 
प्राप्त होणार नाही. यांच्या उलट केवळ प्रयोगपद्धती- 
वर भर देऊन संवंस्वी जुन्याचा त्याग करतील तर 


ते भारतीय' संस्कृतीच्या अंतःप्रवाहापासून पुर्णपणे 
विभक्त. होतील. भांरंतीय संस्कृतीची वर्तमान- 
काळास उपयुक्‍त अशी वैशिष्ट्ये ते समजू शकणार 
नाहीत. न 

या. योजनेत भारतीय सामाजिक, नैतिक व आध्या- 
त्मिक मूल्ये विद्यार्थ्यात रुजविण्याची क्षिफारस केली 
आहे. भारतीय संस्कृतीचे आकलन होण्यासाठी 
भारतीय भाषा व त्यांच्यातील साहित्य, भारतीय 
धर्म, व तत्त्वज्ञान व भारताचा इतिहास, त्याचवरोबर 
विद्यार्थ्यांना भारतीय स्थापत्यकला, शिल्पकला, चित्र- 
कैला संगीत, नृत्ये व नाट्य यांच्याशी परिचय 
करून दिला पाहिजे असे सुचविले आहे. तसेचं 
नैतिक मूल्यांचा विकासं करण्यासाठी नैतिक व 
आध्यात्मिक शिक्षण देण्याची योजना करण्यात 
यावी' असे सुचविळे आहे. पण केवळ भारतीय 
संस्कृतीचा याप्रमाणे अभ्यास करून तिच्यामधील 
योग्य कोणतें व अयोग्य कोणते हे विद्यार्थ्यास समजू 
शकणार नाही. जुनी मूल्ये व नवीनं मूल्ये यांच्यात 
इष्टानिष्ट कोणते हे त्यांना ओळखता येणार नाही. 
आपल्या भारतीय संस्कृतीत बुद्धीपेक्षा श्रद्धेवर विशेष 
भर देण्यात आल्यामुळे हे कार्य अधिकच कठीण 
होणार आहे; व विचारशील विद्यार्थ्याच्या मनात 
प्राचीन मूल्ये व आधूनिक मूल्ये यांच्यातील अंतर 
पाहन दृढ निमाण होईल व ते वाढीस लागेल. 

म्हणून भारतीय संस्कृतीतील कोणती मूल्ये सध्या 
उपयुक्‍त आहेत ते स्पष्ट करण्याची आवश्यकता आहें 
ही गोष्ट केल्याशिवाय कोणतीही शिक्षणाची योजना 
परिपूर्ण झाली असे म्हणता यावयाचे नाही. संस्कृतीत 
जेजे उत्तम आहे त्याची निवड करून त्याची जोपासना 
केली पाहिजे. थाच्या उलट संस्कृतीत जे जे घातक 
आहे त्याचे गुणदोष दाखवून दिले पाहिजेत. सध्याच्या 
काळीं आपल्या लोकात दोन प्रकारचे सर आढळन 
मतात, काही लोक जे जे प्राचीन व भारतीय आहें 
ते श्रेष्ठ व पाश्चात्य ते सर्व वाईट अशा विचारसरणीचे 
आढळतात. याच्याविरुद्ध काही जण जुने ते सर्वे 
वाईट व पा्चात्यात जे आहे ते सर्वच चांगले' या 
मताचे ओढळतांत. ह्या दोन्ही विचारसरणी सोडन 
देऊन आपण विवेकाचा मार्ग चोखाळला पाहिजे. 
काही लोकांना पुर्वीच्या संस्कृतीत जे जीणे व निरुपयोगी 


ष्ट 


अनुक्रमणिका 


कोठारी महामंडळाच्यां इतिवृत्तावर एक दृष्टिक्षेप 


आहे ते उपेक्षणीय आहे असे दिसत असूनही तसे 
स्पष्ट म्हणण्याचे धाडस होत नाही. असे लोक 
शिक्षणक्षेत्रात किवा अन्य क्षेत्रात समाजाचा विकास 
करू शकणार नाहीत. । 

भारतीय संस्कृतीची वैठक आध्यात्मिक सम- 
जल्या जाणार्‍या तत्त्वावर आधारलेली असल्यामुळे 
भारताच्या भौतिक विकासास व्यत्यय आला 
ह्या गोष्टीचा पूर्वी उल्लेख केळा आहे. असे 
जरी असले तरी आपल्या संस्कृतीत पुष्कळच 
चांगल्या गोष्टी आहेत. पण त्याची दखल अजून 
घेण्यात आंली नाही किवा त्यांचा पुरेसा उप- 
योग करून घेण्यात आला नाही योग्य त्या 
संशोधनाच्या अभावी आयुर्वेद मागे पडल * आहे. 


“व आपण पाडचात्य वैद्यकशास्त्राचे गुणगान 
करीत आहो. योग्य प्रोत्साहनाच्या व संशोधनाच्या 


अभावी भारतीय आसनंपद्धतीची पुरेशी प्रगती होऊ 
शकली नाही. नाट्य, गायन चित्रकला या सर्जेनशील 
कळास ऊंजितावस्थेस आणण्याच्या वावतीत पुरेसा 
प्रयत्न केला गेला नाही. आपले प्राचीन ज्ञान त 
कला यांचा विज्ञानाच्या आधुनिक पद्धतीने अभ्यास 
'केला गेला नाही व त्यांतील निरनिराळ्या मचा 
चावत तात्त्विक स्पष्टीकरण केले गेले नाही त्यापैकी 
अनेक मुद्याला वेडगळ समजुतीचा (हपफभ्कमे- 
प्रशा.) चा वास येत असला तरी भारतातील 
निरनिराळया तज्ञांनी या उणिवांबद्दल मनात चीड 
न वाळगता भारतीय शास्त्रांचा अभ्यास करून 
त्यांच्यात जे जे चांगळे आहे त्याची निवड करून 
त्याची जोपासना केली पाहिजे- अद्या कार्यास योग्य 
असे तज्ञ निर्माण करणे हे भारतीय क्षिक्षणपद्धतीचे 
ध्येय असले पाहिजे. 

' दुदेवाची गोष्ट अश्नी की कोठारी महामंडळाने 
तयार केलेल्या या इतिवृत्तामध्ये या प्रकारच्या 
आधुनिकीकरणाच्या शिक्षणयोजनेमागे काही मानस- 
क्षास्त्रीय तत्त्वे किवा शिक्षणसिद्धान्त अनुस्यूत असू 
क्षकतात ही गोष्टच लक्षात घेतली नाही असे दिसते. 
यामुळे योजनेतील द्षिफारशीद्वारे काही प्रमाणात 
गैरसमज होण्याचाच संभव आहे- या योजनेतून ज्यांना 
जे योग्य दिसते ते ते उचलतील. ही योजना म्ह" 
निरनिराळ्या शिक्षणयोजनेतून महामंडळांच्या तज्ञ 
मंडळीला जे इष्ट व घ्यावेसे वाटलें अ्ला सर्वे गोष्टींचा 


संग्रह होय. ही योजना जीवनाविषयीच्या एकात्म 
(९७) दृष्टिकोनावर आधारलेली नसल्या- 
मुळे त्यामुळे विद्यार्थ्यात जीवनाविषयीचा एकात्म 
( गिएव््ठ&७) दृष्टिकोन निर्माण होण्याची 
हाक्‍्यता फार कमी आहे क्षिवाय या योजनेत राष्ट्रीय 
गरजास प्रथम महत्त्व दिळे जाऊन व्यक्‍तीच्या 
गरजास दुंग्यम महत्त्व देण्यात आले आहे. यामुळे 


"राष्ट्राची काही उद्दिष्टे साध्य होऊ शकली तरी 


व्यक्तिविकासाची उद्दिष्टे खर्‍या. अर्थाने कितपत 
साध्य होऊं शकतील याची शंकाच आहे. । 

यां इतिवृत्तात विदयार्थ्यांच्या बौद्धिक विकासावर 
देण्यांत आलेला भर प्रशंसनीय आहे. त्याला श्रमानुभव 
व उत्पादनाभिमुख उपक्रम यांची जोड दिली आहे. 
तीही या_ इतिवृत्तातील अभिनंदनीय गोष्ट आहे. 
पण पाडचात्य प्रगत देशातील शिक्षणसंस्था या 
प्रकारच्या शिक्षणाच्या सवे सोयी उपलब्ध असतानाही 
तिकडील विद्यार्थ्याचे प्रश्‍न दिवसेंदिवस वाढत आहेत. 
तिकडील विद्यार्थ्यास वैयक्तिक, शैक्षणिक व व्याय- 
सायिक प्रश्‍न सोडविण्यासाठी शाळेत तज्ञाद्वारे मागे- 
दर्हीन करण्याची व्यवस्था केलेली आढळते. हे सर्वे 
असतानासुद्धा तिकडील विद्यार्थ्यात उच्छेंखलपणा 
वाढत्या प्रमांणावर आहे. विद्यार्थ्यात गुन्ह्याचे प्रमाण 
वाढत आहे अशी ओरड ऐकू येते व विद्याथिवर्गीतील 
वाढत्या गुन्हेगारीस कसा आळा घालावा हा प्रश्‍न 
तिकडील विचारवंताना भेडसावीत आहे. कदाचित 
हा पाश्‍चात्य संस्कृतीचाच परिणाम असेल पण या 
इतिवृत्तातील शिक्षणाने आपण पाइचात्याच्या वळ- 
णाचीच संस्कृती निर्माण करीत आहो हे विसरून 
चालणार नाही. महामंडळाच्या इतिवृत्तात या गोष्टीची 
दखल घेऊन पाश्‍चात्य देशातल्याप्रमाणे याही देशात 
विद्यार्थ्यांचे प्रश्‍न वाढत्या प्रमाणावर. निर्माण होत 
जातील. त्यासंबंधी उपाय सुचविले असते तर बरे 
झाले असते. विशेषतः हे इतिवृत्त व्यक्‍तीच्या गरजांपेक्षा 
राष्ट्राच्या गरजावर जास्त भर देत असल्यामुळे या 
प्रश्‍नाकडे जास्त लक्ष देण्याची नितान्त आवश्यकता 
आहे. 

सध्या भारतीय जनतेत लोकशाही समाजवादा- 
बद्दलचे आकर्षण वाढत आहे. व ही शिक्षणयोजना 
लोकझ्याही समाजवादास पोषक व्हावी हाच दृष्टिकोन । 


४५ 


नबभारत 


- समोर ठेवून शिक्षण महामंडळाने योजना.तयार केली 
असल्यास त्यात आश्‍चयं करण्यासारखे काही नाही. 
पण समाजवाद व्यक्‍तिपेक्षा समाजास विद्वेष महत्त्व 
देतो. तो देवादिकांच्या भोळसर कल्पनास थारा 
देत नाही. विज्ञान त्यास जवळचे आहे. पण त्यावरोबरच 
त्याची व्यक्‍्तिविकासाविषयीची कल्पना काहीशा 
मर्यादित स्वरूपाची आहे. मनुष्य सामाजिक नियंत्रणा- 
. शिवाय स्वत:च विकास साधू शकत नाही अशी समाज- 
वादाची धारणा आहे. याच्या उलट भारतीय संस्कृतीत 
जाणीव (6019010ए5110885) वेगवेगळ्या पातळीवर 
असून आत्मज्ञानाने माणसास सामाजिक नियंत्रणा- 
च्याही पलिकडे जाऊन केवळ राजकीयच नव्हे तर 
आध्यात्मिक स्वातंत्र्यसुद्धा प्राप्त करता येते असे 
सांगितले आहे. मुख्य मुद्दा असा की ही गोष्ट 
कशी साध्य करून घेता येईल यासंवंधीचा भारतीय 
_संस्कुतीतील कल्पना सुस्पष्ट व अनुभवास पटतील 
अश्या नाहीत. पण ज्या लोकास या शिक्षणयोजनेत 
अभिप्रेत असणारी व्यक्‍तीची कल्पना अपुरी आहे असे 
वाटते, त्यानी स्वतंत्रपणे प्रयोग करून जाणीवेचे उन्नयन 
करून व्यक्‍तिविकास घडवून आणण्याची कल्पना 
उचळून धरली पाहिजे व तिचा शिक्षणात कसा 
उपयोग करून घेता येईल हे दाखवून दिले पाहिजे. 


सरतेशेवटी हे सांगणे योग्य होईल की कोणत्याही 


१४६ 


देशातील राष्ट्रीय शिक्षणयोजना त्या देशातील 
राज्यकते शिक्षणाची जी उद्दिष्टे ठरवतील त्यानुसार 
राहील. व राज्यकते व्यक्तीकडे ' व्यक्ति? या दृष्टीने 
पहात नसून राष्ट्राच्या महत्त्वाच्या गरजा पूर्ण करण्याचे 
साधन या दृष्टीने व्यक्तीकडे पाहातात. म्हणून 
सरकारी नियंत्रणाखाली असलेल्या शिक्षणयोजनेत 
राष्ट्राच्या सवे गरजांचा विचार आला आहे असे 
जरी आपल्याला. वाटले तरी त्यामुळे देशातील 
शिक्षणांचा स्वतंत्रपणे योग्य विकास होणे शक्‍यच 
नाही. अशा शिक्षणयोजनेमुळे शिक्षणात साचेबद्धता 
येते. याचे उलट ज्यांची व्यक्‍्तिकडे. पाहाण्याची 
दृष्टी विशाळ आहे व ज्यांना करिक्षणाचे ध्येय राष्ट्रीय 
गरजांची पूर्ती करणे यापेक्षा. उच्च आहे असे वाटते 
असे विचारवंत सरकारी. मदतीची पर्वा न करता 
जेव्हा भारतात शिक्षणाचे प्रयोग करतील त्याचवेळी 
भारतात खर्‍या अर्थाने भारतीय शिक्षणयोजना 
निर्माण होईल. या शिक्षणयोजनात अनुभवाचा 
जिवंतपणा असेल व त्यात विविधता असली तरी त्या 
निर्माण करता येईल. असे 


'व तिच्यांतील दोष घालवून देऊन तिला कार्यान्वित 


करण्यासाठी प्रयत्न केले पाहिजेत. 


श्री. माणिक धनपंलंबार 


च्य > व ज.स 
केशवसुतांच्या काव्यसतार्रीचे बोल 


केशवसुतांचे काव्य हा नेहमीच वादाचा विषय 
राहिला आहे. आजवरच्या टीकाकारांनी त्यांच्या 
काव्याचे विविध दृष्टिकोनातून मूल्यमापन केले आहे. 
ह्या सर्वे मूल्यमापनात त्यांच्या व्यक्तिमत्त्वाची 
घडण कक्ली वनत गेली याचा मात्र फारच कमी विचार 
झाला आहे. आणि असा विचार झाला नसल्यामुळेच 
आपआपल्या परींनी त्यांना निरनिराळी बिरुदे बहाल 
करण्यात आली आहेत. अर्थात्‌ या एकांगी अभ्यासा- 
मुळे बिचार्‍या केशवसुतांवर मात्र बराच अन्याय 
झाला आहे. त्यांच्या काव्याचे मूल्यमापन करताना 
त्यांचे सवच काव्य वस्तुनिष्ठ दृष्टीने अभ्यासणे अत्यंत 
आव्यक आहे. कारण प्रत्येक कवीचे काव्य हा 


त्याच्या व्यक्तिमत्त्वाचा एक सहजसुंदर आविष्कार - 
अंसतो. अनेक भिन्न प्रवृत्तींतून ह्या व्यक्तिमत्त्वाची 


जडणघडण सिद्ध होत असते. एकाचं प्रकृतीमध्ये 
असलेल्या भिन्न प्रवृत्ती अनेकदा वेगवेगळचा, सुट्या 
व कित्येक वेळेला परस्परविरुद्ध वाटत असल्या तरी 
त्यांच्यामध्ये एक प्रकारची आंतरिक सुसंगती नांदत 
असते हे लक्षात ठेवणे आवव्यक आहे. म्हणूनच 
केशवसुतांच्या काव्यातून प्रतिविबित झालेल्या व्यक्‍्ति- 
मत्त्वाच्या ज्या अनेक प्रवृत्ती आहेत, त्यांचा तुटकपणे 
विचार करून चालत नाही. या दृष्टीने त्यांची 
संगती शोधून काढण्याचा प्रयत्न त्यांच्याच एका 
कवितेच्या आधारे या ठिकाणी केला आहे. आणि ती 
कविता म्हणजे त्यांची प्रसिद्ध 'सतारीचे बोल ' ही 
होय. 

केशवसुतांच्या ' सतारीचे बोल ह्या कवितेत 
संगीताचा कविमनावर कसा भिन्न भिन्न परिणाम 
घडत गेला हे दाखविले आहे असे सामान्यपणे मानण्यात 
येते. हौ कविता लिहिताना कवीपुढे ड्रायडन याची 
। उफग 0 ॥1ए8०? ही कविता असली तरी 


१. पहा: ' हरपले श्रेय  , संपा. रा. श्री. जोग, ' 


तिचा त्यांनी केवळ नाममात्र आधार घेतला आहे 
हे स्पष्ट आहे. मूळ कविता प्रदीचे अद्या १३६ 
ओळींची आहे. तर ही कवित्रा अवघ्या ८८ ओळींची 
आहे. हा वाह्य फरक सोडून कवितेच्या अंतरंगाकडे 
वळल्यास आपणास चमत्कारिक अनुभव येईल. 
मूळ कवितेत जमलेल्या सर्वे लोकांच्या मनात संगी- 
ताच्या योगाने निरनिराळघा भावना कश्या उद्‌भूत 
झाल्या याचे वर्णन आहे, तर या कवितेत वाद्यसंगीत 
हे एकाच व्यक्‍तीच्या. मनात चढत्या क्रमाने निर- 
निराळे भाव कसे निर्माण करते याचे विवेचन आहे. 
तसेच संगीताने निर्माण झालेल्या भावनांच्या निवडीत 
व रचनेतही दोन्हीं कवितेत. भिन्ता आढळून येते. 
एवढेच नव्हे तर यातील एकूण आविष्कार, कल्पना 
व कवितेची संपूर्ण बैठकच ही 0०७ ० 
शएडांट पेक्षा पुर्णपणे वेगळी आहे असे म्हटल्यास 
अतिशयोक्ती होणार नाही. या सर्व कारणांमुळे 
या कवितेची गणना केशवसुतांच्या स्वतंत्र कवितात 
करावयास हरकत नाही. प्रा. रा. श्री. जोग यांनीं 
असाच निर्वाळा दिला आहे. * 
सतारीचे बोळ - 
कवीच्या मनोबिकासाचे चित्र! 

जर ही कविता स्वतंत्र आहे, तर यात दाखविलेल्या 
कविमनाच्या निरनिराळया अवस्थांतून केशवसुतांन 
केवळ संगीताचा परिणामच अभिप्रेत असेल का ? यातं 
प्रारभी दाखविलेले दुःखी मन नंतर अभयप्राप्त 
झाल्याची अवस्था, पुढे अशाप्राप्ती व त्यानंतर उद्‌भूत 
झालेली उदात्त भावना इत्यादी अवस्था संगीताच्या 
श्रवणापासून होणार्‍या परिणामांचा क्रमबद्ध विकास 
होत, असे लौकिकार्थाने म्हणता येत असले तरी 
त्याद्वारे कवींनी स्वतःच्या मनोविकासाचेच चित्र 
उभे केळे आहे असे म्हटल्यास वावगे ठरणार नाही 


सतारीचे बोल ' या कवितेवरील टीपा, पृ. २४३. 


- केशवसुत काव्यदर्शन, प्रा. रा .श्री. जोग. पृ. २११. 


४७ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


कारण ह्या कवितेतून प्रकट झालेल्या मनोवस्थांचे 
त्यांच्या काव्यातून प्रकट झालेल्या मनोवस्थांशी 
असलेले. ब्रिलक्षण' साम्य :नजरेत भरण्यासारखे आहे. 
ह्या दृष्टीने ह्या कवितेच्या आधारे त्यांच्या काव्यातील 
भिन्न मनःप्रवृत्तीचे येथे थोडक्यात दिग्दर्शन करण्याचा 


प्रयत्नं केला आहे. | ट 
केशवसुतांची ' पहिली प्रकाशित कविता इ. स. 


१८८५ मधील. असून त्यांची शेवट्ची कविता 


“हरपळे श्रेय ' ही इ. स. १९०५ मध्ये लिहिलेली 
आहे. म्हणजे त्यांनी एकंदर वीस वर्षे काव्यलेखन 
केले. आणि सुरुवातीची १५ वर्षे. काव्यलेखनात 
घांलविल्यानंतर त्यांनी “ सतारीचे वोल ' ही कविता 
इ. स. १९०० मध्ये म्हणजे मृत्यूच्या ५ वर्षे अगोदर 
लिहिली. हा वेळपर्यंत त्यांच्या हातून भृंग ', 
“क्षणात नाहीसे होणारे दिव्य भास, ' * तुतारी ', 
“झपूर्झा ', ' स्फूर्ती ', * रांगोळी घालताना पाहून ', 
* मूतिभंजन ', “नवा शिपाई ' इत्यादी महत्त्वाच्या 
सर्वे कविता (' हरपले ' श्रेय! सोडून) लिहून 
झाल्या होत्या. कवीला स्वतःच्या व्यक्‍्तिमत्त्वाच्या 
विविध पैलूंची योग्य ती जाणीव झाली होती. या 
कवितेच्या नंतर एकाच वर्षाने लिहिलेल्या ' आम्ही 
कोण ' या कवितेकडेही याच दृष्टिकोनातून पहावयास 
हवे. यामुळे ' सतारीचे बोळ ' या कवितेतून कवी 
स्वतःच्या व्यक्‍तिमनाचे विकसित स्तरच उकलूः 
दाखवीत आहे असे म्हणावेसे वाटते. 


. सतारीचे बोल ' या कवितेत कविमनाची 
प्रारंभीची अवस्था ही खिन्न, नैराज्यपुर्ण, व दु:खजड 
अशी होती. हृदयात ' खंती ' भरल्या होत्या. ' जड ! 
हृदयामुळे जगही ' जड ' वाटत होते. ' काय करावे 
कोठे जावे, नुमजे मजला की विष खावे ' अशी 
बेचैनीची अवस्था झाली होती. त्यावेळचे सर्व वस्तु- 
मात्र केवळ दुःखानी भरलेले वाटत होते. आपणास 
दिसणारे जड जग हे वास्तविक तसे नाही याचा 
उमज मनाला पडला नव्ह्ता. सतारीच्या करुण 
गतींनी त्यांचे हृदय द्रवले, कितीदा तरी डोळ्यातून 
अश्रू आले. (कडवे १ ते ६ -पहिली अवस्था) 


२. , कवितांचा क्रम व रचनाकाल, प्रा. भ. श्री. पंडित संपादित समग्र केशवसूत 
३, तुलना-' जड हृदयी जग जड! -* सतारीचे बोल 


श्ढ 


काळोखाची रजनी होती 
केशवसुतांच्या कविता, विशेषतः प्रारंभीच्या 
पाहिल्यास आपणास असाच कारुण्याचा, निराशेचा 
भरवाहू त्यांच्या कवितातून पहावयास सापडतो. 
“ सतारीच्या बोळा 'त काळोखाची रजनी होती. 
कवींनी देखील - 
काळोखाच्या जगामधि या 
मृत आश्षांच्या 'चितांवरुनिया 
पिश्ांच माझे भटंकत राहे 
* शांति नसेची तया 
._________ - (६४ पुष्पाप्रत) 
अशी निराशेची, उद्देगाची, जीवनाविषयी आलेल्या 
उबगाची भावना प्रकट केली आहे. वयाच्या चोवी- 
साव्या वर्षी म्हणजे जीवनाची फारशी वाटचाल. 


केली नसली तरी त्यांना 'सिहावलोकन' करावेसे 
वाटले. त्यात- न 


म्हणुनचि अम्हांपुढे घनतमित्ल सारे दिसे 
उड उचलण्या पदधृति मुळीहि आम्हां नसे.। 
असे नैराश्यपुर्ण उद्गार काढले आहेत. हे नैराश्य 


जीवनातल्या दुःखपुर्ण अनुभूतींचा परिपाक असावा.. 
त्यांनी जीवनासंबंधी लिहिताना - 


अस्मदीय हृदयीं ठरले 
की जग हे दुःखे भरले - (५३ भुंग) 
रया जीवनाविषयीच्या नैराझ्यपूर्ण जाणिवेमुळेच 
* नुमजे मजला की विष खावे ! अशी अवस्था झाली 
होती. ' आगबोटीच्या काठाशी उभ्या असलेल्या 
तंरुणीस ' या कवितेत.-- 
मलाही" या पृथ्वीवरील गमते गे जड जिणे 
इथ या दु:खाचे सतत मनुजाला दडपणे. । 
7 आणि म्हणून 
सुखासाठी एका सतत झटलो आपण जरी 
तरी देहत्यागे सुख अनुभवू आपण वरी । 
< अशी देहत्यागाची भाषा. वापरून वरुणराज्यात 
व स्वर्गात मिळणार्‍या काल्पनिक सुखाचे कवी पुढे 


बणन . करतो. व्यावहारिक डुःखांपासून पलायन: 


सूत ' य़ा पुस्तकातून. 


केशबसुतांच्याःकाव्यसतारीचे बोळ 


करण्याच्या प्रवृत्तीतून जसे त्यांनी मृत्यूला आवाहन 
केले आहे, तसेच ही प्रवृत्ती त्यांच्या इतर प्रवृत्तींना 
देखील जन्म देण्यास कारणीभूत झाली असे दिसते. 
त्यांची वालपणाविषयींची उत्कट ओढ ही स्वार्थी 
व नि्घृंण अशा संसारातून सुटका मिळविण्याच्या 
प्रवृत्तीतूनच निर्माण झाली. त्यांना. अव्याज, रम्य 
बालपण याकरिता हवेहवेसे वाटते. त्यांच्या ' निजलेल्या 
मुलीस ' या कवितेतून आपणास त्यांच्या ह्या प्रवृत्तीचा 
प्रत्ययं येतो. इतरत्रही या संबंधीचे किती तरी उल्लेख 
आढळून येतात. ' जड हृदयी जग जड ' वाटल्यामुळेच 
कवि बालपणच्या सुखप्राप्तीची इच्छा करतो; तसेच 
रम्यतेबद्दल स्वभावतःच आकर्षण असलेल्या कवीला 
उदास वाटणार्‍या जीवनामुळे निसर्ग जवळचा वाटतो. 
व त्यांला त्यात ' सुंदरता ', “प्रीति ', 'मार्दव', हे 
जगात अभावानेच आढळणारे गुण दिसतात. “ काय 
करावे कोठे जावे” (सतारीचे बोळ) याचे उत्तर 
“ दूर कोठे निर्जनात ” जावे या कवीच्याच उक्तीत 
सापडेल. “ बहु मनोभंग ' झालेल्या व “ बहुत आझ्ांचे 
प्राण निघून गेलेल्या मनाला आराम मिळण्याकरिता 
कवि “ निर्जनात ' जातो. त्यांची निसर्गाची ओढ 
ही त्यांच्या या मनोभूमिकेत आहे. प्रत्यक्ष निसर्गाचे ते 
सौंदर्यदर्शन घडवू शकले नाहीत याचे कारण त्यांना 
निसर्ग हा आपली दु:खे विसरण्याकरिता साधनरूप 
झाला होता. जे जीवनात नाही ते निसर्गातून पाह- 
ण्याचा त्यांनी प्रयत्न केला व जे आपल्या जीवनात 
साधले नाही ते साधावे अक्षी इच्छा व्यक्‍त केली आहे. 
“गुंगी मिळेल मजला तव केधवा ते 

-अशी ' भुंग्यास ' पुढे करून त्यांनी आपली उत्कट 

तळमळ बोलून दाखविली- 


आड्वासी मज गमले कोणी 

पण कवीची ही नैराव्यपूर्ण वृत्ती जीवनाच्या 
सम्यक्‌ ज्ञानामुळे व जीवनासंबंधीच्या सखोल चितना- 
मुळे तेवढीश्ी हळवी राहिली नाही. सतांरीतून 
कवीला निर्भयतेचे ' आश्‍वासन ' मिळाले. 


४. 'गावी गेलेल्या मित्राची खोली लागलेली पाहून ' ( रचनाकाल : १८८७ ) 
या दोन्ही कविता या दृष्टीने पाहण्यासारख्या आहेत. 


आपाजी दाते यांस (रचना : १८८९) 


स्कंधी माझ्यां हात ठेवुनी 

आडवासी मज गमले .कोणी 
- असा सतारीच्या सुरातून कवीला भास झाला, 'व 
पुढे तो । कोणी ' कवीला खेद करू नकोस; जीवनाला 
का कंटाळला आहेस? मनुष्याने नेहमी धीर धरावा- 

धीरधेरी रे!" ४7. 711 

धीरापरोंटी असती मोठी फळे गोमटी ! 

- (कंडवे : ७. दुसरी अवस्था) 
केशवसुतांच्या कांब्याकंडे पाहिल्यास त्यांच्या ह्यां 

विश्रिंष्ट मंनोवस्थेचा काळ आपणास त्यांच्या अनेक 
कवितांतून दिसून येतो. 

“ फुकट दवडलेला तास' या कंवितेत  व्यथ 
घालविलेल्या < काळाबद्दल कवीस पश्‍चात्ताप व दुःख 
होत असते. त्यांची ' धिडमाम बोलत- अश्रु ढाळित 
पदें मागे जरा गाळित ! अल्ली अवस्था होते. कवीसः 
मधुर स्वराने ' कोणी ' तरी बोलल्याचा भास होतो. 
त्यावेळी * आशा ' प्रकट होतेः व त्यास धीर देते. या; 
दोन्ही कवितातील अभय प्राप्त झाल्याची अवस्था 
वर्णन करताना भासजन्य अद्भुतरम्यतेचा कवीने: 
आश्रय केला आहे हे लक्षणीय आहे, “ दूर कोठे एकला 
जाऊनिया * या कवितेतही निराश झालेल्या कवि- 
मनाला एक तारका “ आश्‍वासन * देते. “ म्हणुनि 
लागे ती मला आइवसाया ” असे त्यात म्हटले आहे. 
“ रागाने या जगाने या जनाला शापिले ? म्हणून 
चिताग्नि ह्यांची “ हृदयहरितता ' नाशितो; परंतु: 
पुढे लगेच - 

“आद्या मेघालि चिन्तानल 
अजि विझवू जाहलीसे तयार * 

-असे लिहून आशेचा अंकुर प्रकट होत असल्याची: 
जाणीव करून देतात. 

सामाजिक व राजकीय बाबतीत उद्दाम आज्षा- 
वादाकरिता प्रसिद्ध असलेले केशवसुत प्रारंभीच्या 
तद्‌विषयक कवितातून निराशाच व्यक्‍त करून आझेचा 
अंकुर उत्पन्न झाल्याची * क्षीण जाणीव करून देतात. 
म्हणजेच पर्यायाने ' कुणी ' तरी अभय देत असल्याचीच 


व रा. रा. बळवंत 


१ > येतो ग 
“दाते यास '- ' आश्यांचे असल्या सदंकुर पहा ! येतो मदात्म्यावरी. 


न. भा. ऊ 


अनुक्रमणिका 


« 3.1 क 


३ जोडी 
“ऐओञरजो आड 2 यी 
कः ऊ 


सवभारत 


भाषा वापरतात. हे लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. 
यामुळेच अनेक कवितातून दिसून येणारा निराशावाद 
अक्षा प्रकारच्या कवितातून फारसे तीव्र रूप धारण 
करीत नाही. 
-. केशवसुतांच्या कांव्यातून व्यक्‍त. झालेले दुःख 
कितीही प्रत्ययकारी असले तरीं ते बुद्धिवादी होते 
ही गोष्टं आपणास नाकारता येत नाही. दुःख करणे 
हा आपॅल्या जीवनाचा धर्म असू शकत नाही याची 
त्यांना मनोमन खात्री पटली होती: त्यांच्या जीवनातील 
ही ' आश्वासनाची ' अवस्था म्हणजे पर्यायाने त्यांच्या 
संवेदनशील मनावर विचारी मंनाने मिळविलेला 
विजयच होय: 
तम अल्प; युति बहु 
: केशवसुतांच्या ठिकाणी ही जी “ आडवासन 
मिळाल्याची मनोवस्था आढळते, तिचेच पुढचे परिणत 
रूप उद्दाम आश्यावादात व ऊर्जस्वल आक्रमणश्ीलतेत 
आढळते. जीवनाचा ' दुःखाचा पेला ' डोळे मिटून 
पिणे अपरिहार्य आहे याची केशवसुतांना पुण जाणीव 
होती. जन्माला येणे अथवा' न येणे जोपर्यंत आपल्या 
हातचे. नाही तोपर्यंत आलेल्या परिस्थितीला तोंड 
देणेआपले कतंव्य ठरते. 
आम्ही नव्हतो अमुचे बाप 
उगाच का मग पदचात्ताप १ 

ही त्यांची परखड वाटणारी पण तकंशुद्ध व 
बुद्धिनिष्ठ असलेली विचारसरणीच त्यांच्या ठिकाणच्या 
आझ्यावादास कारण झाली, व ते ऊर्जस्वळ अशा: 
कविता रसिकांना देऊ शकले. 

सतारीतून म्हणूनंच आशाप्रेरक सूर निघू लागले 
लसे कवींनी आपले डोळे पुसले. जी नक्षत्रे आतापर्यंत 
वर असून त्यांकडे लक्ष गेळे नव्हते तिकडे आता लक्ष 


५. ' पुरुषार्थ नव्हे पडणे रखडत , ' तुतारी '. 
६. या सारखाच अथे त्यांच्या - 


गेले. . पाहणाऱ्याला अंधारातही उजेड दृश्यमान 
होतो व वर न पाहणाऱ्याला खालचाच अंधारं 
भेडसावीत असतो; पण आता कवीला ' तम अल्प; 
युति बहु ' याची जाणीव झाली. ६ 
7 (कडवे ८. तिसरी अवस्था) 
विसरूनि गेलों अखिलां भेदां त 
1 केशवसुतांनी आशाप्रेरक किवा ऊर्जस्वळ कविता 
लिहिण्यास “ तुतारी ' .(रचना-१८९३ ) पासूनच 
प्रारंभ केला. ' तुतारी , स्फूर्ती ', मूतिभंजन ', * नवा 
शिपाई ',  निश्षाणाची प्रशंसा ', ' गोफण ' अशा 
क्रमाने ' कविता लिहून आपण 'प्रवळ आक्षावादी 
आहोत हे जगास सिद्ध करून दाखविले. ज्या कवीने 
यापूर्वीच्या अनेक कवितातून निराक्षेचा एकच एक 
सूर' प्राधान्याने छेडला; त्याच कवीने समाज- 
सुधारकाच्या भूमिकेवरून बंडाचा झेंडा घेऊन 'तुतारी ! 
फुंकली व लोकात ' स्फूर्ति ' निर्माण करण्याचा प्रयत्न 
केला. काही तरी “ विक्रम ' करण्याचा दिव्य संदेश 
देऊन रूढिरूपी “ मूतिभंजना ' चा पुरस्कार केला. 
ह्या कवितातून जसा आवेश जाणवतो तसाच त्यामागे. 
असलेल्या जिव्हाळ्याचाही प्रत्यय येतो. न्यूनगंडाची. 
भावना नष्ट होऊन त्या ठिकाणी अदम्यउत्सा हाचा. 
संचार ग आहे. ' मलाही या पृथ्वीवरील ग्रमते 
गे जड जिणे? म्हणणारा कवि प्राप्तकालरूपी 
विशाल प्रस्तरात सुंदर छेणी ग की 
बोलतो, ? पद्यपंक्‍तीच्या तरफेने जग उलथून टाकण्यास 
प्रवृत्त होतो इत्यादी इत्यादी. या डोळ्यांनी स्वातंत्र्याची. 
हर मळ “असेल का हो नशिबी दु्दैव्यांचे 2९ 
अशी [चता करणारा कवि* 'वं भं 
जिकडे तिकडे बामन र मेत “या अग 
रम उडवून 'जु तुकडे 


तुकडे ' करण्यास सिद्ध होतो. ध्येयसिद्ध ्ी 
लढण्याचीही तयारी कवि बी पलिडीसाठी देवाशी 


* सुखदुःखे ही मिश्रित ऐशी असती नित्य जगात ' 


हे लक्षात वागवले म्हणजे - 


* नैराह्याचा मग तुजलां तो होईल न कधी जाच? 


या उक्तीत 'आढळते. : 


७. गावी गेलेल्या मित्राची खोली लागलेली पाहून? ( 


रचना :१८८७) 


८. अडवतील जर देव तरीं , झगडू त्यांच्याशी निकरी- ' स्फूति 


त् 


ष्‌ट' 


केशवसुतांच्या काव्यसतारीचे बोळ 


पण, त्यांच्या या ऊर्जस्वितेला समतेचा, मानवता- 
“वादाचा भरभक्कम आधार आहे. एवढी. व्यापक 
'दृष्टी नसती तर नुसते- ग 


* जुने जाऊ द्या मरणालागुनि 
जाळुनि किंवा पुरुनि टाका 


-ह्या उक्तींना केवळ वावदरूकतेचे स्वरूप आले 
असतें. 


सतारीतून उदात्ततेचे पोषक सूर या. करिताच 
निघतात. र 


तो मज गमले विभूति माझी 
स्फुरत पसरली विशवामाजी 
,दिक्कालासही अतीत झालो 
उगमी विलयी अनंत उरलो 
विसरुनि गेलो अखिला भेदां 
- (कडवे ९- चवथी अवस्था) 


प्रात व्यवत झालेल्या उदात्ततेच्या भावनेशी 
*नवा शिपाई' या कवितेतला दृष्टिकोन ताडून 
प्राहण्यासारखा आहे. यातला शिपाई - र 


पूजितसे मी कवणालां? तर मी पूजी आपणाला. 
आपुल्यामध्ये विव पाहुनी पूजी मी विश्वाला 


, ,-अशी व्यापक भूमिका घेतो. हा नवा शिपोई 
विदववाला स्वतःत सामावू इच्छिणारा व्यांपक दृष्टीचा 
मानव आहे. येथे सगळे भेद गळून पडतात. * ब्राह्मण 
नाही हिंडुहि नाही न मी एक पंथाचा ' ( “ विसरुनि 
गेलो अखिला भेदा-' सतारीचे बोल) अश्ली 
उदात्त जाणीव निर्माण झालेली दिसते. त्यांचा 
सुधारणावाद चिरंतन मानवतावादाच्या पायावर 
स्थित आहे हे लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. 


हषे खेद ते मावळले 
याच्याच पुढची पायरी “झपूर्झा ' या कवितेत 
पाहावयास मिळते. तीत वर्णन केलेली मनोवस्था: 
हृर्षखेद ते. मावळले 
हास्य निमाले अश्रु पळाले' 


९. 


अशा शब्दातून व्यक्‍त होते. ही सुखदुःखातीतं 
अश्ली मनोवृत्ती मानवतेंविषयी वाटणार्‍या  व्यापक' 
सहानुभवाच्या पुढची परिणत अश्ली प्रकट अवस्था 
होय. हर्षेशोकाच्या पलीकडे जाणे हेच खरे ज्ञान होय. 
ज्यावर:हषंशोकाचा परिणाम होतो तो ज्ञानी नव्हे. 
आत्मविस्मृतीचा हा उत्कट .अनुभव कवीला फार्‌ 
मोलाचा वाटतो. हर्षशोकांनी प्रारंभीच्या काळातं 
सुखावणारा किवा भांबावून जाणारा हा कवी 
सुख:दुःखातीत अवस्थेची भाषा बोलतो.,केशवसुतांच्या 
प्रकृतीच्या विकासावस्थेचा हा शेवटचा परमोच्च 
विद होय. । 


ग्रेमरसाचे गोड बोल ते 

आतापर्यंत आपण केशवसुतांच्या काव्यातून व्यक्‍त 
झालेल्या भिन्न प्रवृत्तींचा ' सतारीचे बोला ' तं 
दाखविलेल्या अवस्थांच्या आधारे परामशे घेतला 
आहे. ' सतारीच्या बोला? त वणन केलेली अवस्था 
एकीतून दुसरी अशी स्वांभाविकपणे उत्क्रांत होते. 
निराश्या-आदवासन-आक्षां उदात्तता व त्यातच अंत- 
भूत केलेली हषेखेदातीत अवस्था - अशा क्रमाने 
तिचा विकास झाला आहे. ग्वा 


* सतारीचे बोल ' यातून व्यक्‍त होणार्‍या मनो- 
वस्थांची व्यवस्था इथे संपली असून पुढे जेव्हा 
« प्रेमरसाचे गोड बोल' ऐकू येतात, तेव्हा केशव- 
सुतांना जीवनातल्या व्यापक प्रेमतत्त्वाचा प्रत्यय 
घडवून द्यायचा असावा. त्यांना प्रेम हे नेहमीच 
जीवनाला आधारभूत असे तत्त्व असते याची जाणीव 


पाश्याविण या कोठे, काही नाही 
पाशाकरिता चाले अवघे काही 
पाक्षांतुनि या सुटता सुंदर तारे 
तेज तयाचे विझूनि जाई सारे 


-असे एकात्मतेला कारणीभूत होणार्‍या ह्या 
शक्‍तीचे मांहात्म्यं वणितात. सवे सृष्टीची उभारणी 
ह्या प्रेमतत्त्वावरच झाली असल्याची त्यांची. मनोमन 
खात्री असल्यामुळे हा मुद्दा. त्यांना वगळता आला 


हर्षखेद हे ज्या सगळे, त्या काय कळे, त्या काय वळे - झपूर्झा. 


षत 


नवभारत 


स्तसावा. त्यांनी आपल्या काव्यातून प्रेमाचे माहात्म्य 
अनेक ठिकाणी वणिले आहे. 

यामुळेच प्रा. रा. श्री. जोग यांनीसुद्धा “ त्यांच्या 
स्वतःच्या कवितेत प्रीति (आणि सृष्टि) या विषयावर 
वैरांच भर आहे ” असे आपले मत व्यक्‍त केले. 


शांत बाजलळी गंती शेवटी 
.. होवटी सतारीतून ' ज्यांत ' गत वाजली. 
चित्तवृत्तीतील नीरवता किवा प्रक्षोभहीन अवस्था 
ह्यांचे प्रतीक म्हणजे “ शांती '. यातच कवितेचा 
शेवट केला आहे. ही अवस्था आत्मविस्मृतीच्या 
अवस्थेला पोषक अज्लीच अवस्था होय. | 
केशवसुतांनी सतारीच्या भिन्न सुरांची आपल्या 
परीने सुसंगत अशी जी मांडणी विशिष्ट क्रम राखून 
केली 'आहे, त्यातून त्यांनी , आपला  मनोविकासच 
स्पष्ट करून दाखविला आहे. ह्या दाखविलेल्या 
मनोवस्था जक्या ठराविक क्रमाने उत्क्रांत झाल्या 
आहेत तशीच उत्क्रांती केशवसुतांच्या काव्याचा 
कालानुक्रमाने अभ्यास केल्यास आपणास त्यात 
पाहावयास सापडेल, व त्या मनोवस्थांची संगती 
वर निर्देशिल्याप्रमाणे असलेंली आपणास आढळून 
य़रेईन. अर्थात्‌ हे स्थूल मानानेच खरे मानावे लागेल. 
प्रत्येक मनोवस्थेची सीमारेषा दाखविणे अर्थातच 
अदक्‍य असते. ी 
* सतारीचे बोल ' यातील आक्षा, प्रेम इत्यादी 
अवस्था ह्या त्यांच्या कविप्रकृतीच्याच सूचक आहेत 


याचा पुरावा ' सतारीचे वोल' हे लिहिण्याच्या एकच 
वषे अगोदर म्हणजे इ. स. १८९९ मध्ये लिहिलेल्या 

कवितेचे प्रयोजन! या कवितेतूनही पहावयास 
सापडतो. 


*आक्षा प्रेम. तसेच वीर्य कवनी' तो 
आपल्या गाईल ” 
-असे जे स्वतःच्या काव्यस्वरूपासंवंधी म्ह्य्ठे 
आहे, त्यावरूनही ' सतारीचे बोल” यातील ' आक्षा- 
वादांचे व. ' प्रेमरसांचे सूर . केशवसुतांच्या कवि- 
प्रकृतीचेच सूचक आहेत असेच सिद्ध होते. 
आतापर्यंत कवीच्या व्यक्तिमृत्त्वाच्या. भिन्न प्रव- 
त्तीचा आपण मागोवा घेतला. त्यावरून आपणास 
दिसून येईल, की' त्यांच्या व्यक्तिमत्त्वाचा सतत 
विकास होत गेला. ते स्थिर ( 880७) असे 
कधीच नव्हते. ' ज़ड. हृदयी. जगं जड! या भमिके- 
पासून सतत बदलत *“ हषेखेदे ते मावळले ? या 
अवस्थेपर्यंत ते येऊन पोहोचले. कवीची आशा- 
धादी ', “ निराशावादी? , * स्त्रैण ', * तुच्छतावांदी ! 
अल्ला. ढोबळ विशेषणांनी संभावना करणे म्ह्णजे 
केशवसुतांच्या व्यक्तिमत्त्वाला व त्यांच्या विका- 
साला समजून न घेणे होय. केशवसुतांकडे कोण- 
त्याही एका दृष्टिकोनातून एकाद्या अंगाकडे पाहण्या- 
पेक्षा त्यांच्याच कवितांतून आढळणार्‍या प्रवृत्तीतून 
त्यांच्याकडे पाहणे. हे केशवसुतांना न्यायाचे 'होईल, 
व तसे करणे वस्तुस्थितीलाही धरून होईल. 


णिणा*९पणणाट 


१०. ' प्रीति जगाचे वसन विणितसे ! - ' प्रयाणगीत ! 
“प्रीतीचे तयास सांग तत्त्व फार रम्य ते ' -पुष्पाप्रत 
* प्रीति चारुता आनंद ! यांचे गा मधुर छंद - भृंग! 


* प्रीतिविषय तो जर का पटला, 
प्राण्याला जाहला 


तयाचा जन्महेतु खुंटला ' - ' रुष्ट सुंदरीस? 


११. यानिबंधात ज्या कवितांचा आधार घेतला आहे, त्या कविता 
अगोदर लिहिलेल्या आहेत. कांही अपवादात्मक 


केला आहे. 


| सतारीचे बोळ' यां 
स उ कवितेच्या 
परिस्थितीत नंतरच्या कवितांचाही उपयोग 


ष्र 


नवभारत 
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अन्नधान्याच्या बाबतीत महाराष्ट 


| 
स्वयंपणे झाठाच पाहिजे | 
| 
प 


माननीय मुख्यमंत्री श्री. वसंतरावजी नाईक यांची ही घोषणा यशस्वी करणे 


प्रगतिश्षीळ शेतकऱ्यांचे हाती आहे. 
शास्त्रोक्त पद्धतीने शेती म्हणजेच स्वयंपूरणेतेची ब्राटचाळ करणे होय. 


च्छ 


' ज्ञाज्लोक्त शेतीकायीत अग्रहक्क रासायनिक खतांना आहे. 
रासायनिक खतांत महत्त्वाचे. खत म्हणजे सुपरफॉस्फेट होय 


द शभ 
सर्वात उत्कृष्ट सुपरफॉस्फेट खंत “ जहाज ” छाप आहे. 


& % & 


। 

| 

| 

| 

| 

| 

ग शेतकऱ्यांचा सांगाता म्हणजच .. 
॥ जहाज छाप सुपरफॉस्फेट 

| दि धरमसी मोरारजी केमिकल कंपनी लि 
| 
। 
| 
जा 


रजिस्टडे ऑफिस 


च्य भे ५ 
प्रास्पेक्ट चेंबसे, डॉ. दादाभाई नोरोजी रोड, सुंबई-१ 


कारखाने !- अंबरनाथ (महाराष्ट्र ), कुम्हारी (मध्यप्रदेश ), 


त धा, | 


सत्यापन त्यना मच त्स न्यत मागम. 


ष्‌डे 


अनुक्रमणिका 


चाचकांचा पत्रव्यवहार - 
(१) 
श्री. संपादक नवभारत यांस, 


. नवभारत फेब्रुवारी. ६७. च्या... अंकात. माझा 
शोतेची“भूमिका हा लेख प्रकाशित झाला आहे. त्यात 


झी केलेल्या अनेक विंधानांवर आक्षेप घेणारे श्री: - 
महादेवशास्त्री दिवेकर यांचे पत्न नवभारतच्या जुले. 


१६७ च्या अंकात प्रकाशित झाले आहे. या पत्रातील 
मते गीतेतील तत्त्वे सनातन व सर्वश्रेष्ठ आहेत असा 
विश्‍वास वाळगून गीतातत्त्वाची जी अखंड चर्चा 
आजतागायत .चालू आहे. तिच्यांशी सुसंगत..अशी 
आहेत. विस्तारभयास्तव त्यानी मांडलेल्या सर्व 
मुद्यांची चर्चा करणे. शक्‍्य़ नाही. तरी त्यांच्या विचारा- 
तील महत्त्वाच्या अंकांवर मी आपले विचार भांडत 
आहे. 

श्री. महादेवशास्त्री दिवेकर - जीवनात युद्ध अटळ 
आहे असे मानतात व कोणतीही विचारसरणी किवा 
समाजरचना स्थिर व सनातन. आहे असे. मानल्यावर 
तिचे संरक्षण करण्यास व विरोधकाचा निःपात 
करण्यास अज्ली भूमिका घेणे आवश्यकच ठरते; पण 
अशा वृत्तीने वागल्याने जीवनाचे भव्य व दिव्य 
दशन होत नाही. केवळ आपलें मानविदू, परंपरा व 
श्रद्धा यांचे सातत्य टिकवणे यात जीवनातील श्रेष्ठ 
पुरुषार्थ साठवलेला नाही. आपल्या अज्ञानामुळे निर्माण 
होणारे संघर्ष नष्ट करून जीवनाचा स्तर उच्च करणे 
घ वसुधैव कुटुंबकम्‌ ही वृत्ति निर्माण करणे हे कोण- 
त्याही उच्च संस्कृतीचे ध्येय असले पाहिजे. 
: म्हणून -सध्याचा “विचारी मनुष्य जीवनातील 
गुपिते शोधून काढण्याच्या प्रयत्नास लागला आहे. 
जीवनात सर्वत्र उत्क्रांती दिसत असताना नैतिक 
क्षेत्रात ती का दिसू नये हा प्रन त्यास भेडसावीत 
आहे. सध्या राष्ट्राराष्ट्रात संघर्ष परंपरा दिसत 
क्षैसताना ती नष्ट्र का होऊ नये, जगात जागतिक 
राज्याची स्थापना का होऊ नये अशी शंका त्यास 
येते. गीतेच्या काळात अर्जुनास ज्याचा स्पर्ष झाला 
नौंही अशा शंका आजच्या विचारी माणसाला येत 
आहेत. गीतेचे तज्ञ ज्या ठोकळेबाज पद्धतीने असंख्य 
प्रश्‍नांची उत्तरे देतात त्यामुळे त्याचे समाधान होत 


चाही. 


-हे तत्त्व मानतो. 
- क्षत्रियाच्या वर्गास मान्यता देते पण आजच्या 


एका दृष्टीने पाहिल्यास सध्याचा विचार गीतेच्याही 
पलिकडे गेला आहे असे आपणास म्हणता येईल, 
गीता आपणास स्थिर आदर्शाशी. जुळते घ्या असे 
सांगते. पण अशा वृत्तीने वागण्याने स्वतंत्र विचारास 
वाव मिळत नाही; व प्रत्येकाला स्वतंत्र विचांर 
करण्याची संधी : मिळाल्याशिवाय त्याचा विकास 
'होऊ' शकत नाही हा विचार आता रूढ होत आहे. 
सध्या आपण प्रयोगशीलतेवर भर देत आहो. गीता 
समाज एका स्थिर पायावर उभा असावा असे म्हणते 
पण सध्याचा विचार समाज परिवतंनश्ीळ आहे 
गीता चातुवेण्यंव्यवस्थेत युद्धकर्त्या 


जगातील श्रेष्ठ लेखक, इतिहासकार, तत्त्वज्ञ इत्यादी 
सर्वच लोक यापुढे जागतिक युद्ध झाले तर सर्वाचाच 
नाश होईल असे स्पष्टपणे वजावीत आहेत. 

आपणास व्यक्ति, समाज व राष्ट्र यांच्या जीवनात 
संघर्ष, प्रतिकार व युद्ध अटळ आहे असे दिसते. याचे 
कारण म्हृणजे आपण या संघर्षाचे मूळ समजूनच घेत 
नाही. व युद्धसंस्था नष्ट करण्यास ज्या प्रकारच्या 
प्रयत्नांची आवश्यकता आहे त्या प्रकारचे प्रयत्न 
आपण करीत नाही. प्रेम दया वाटाघाटी हृदयपालट' 


कौटुंबिक जीवनातच 


शांतिसेनेने ( व 
जगातील इतर देशात जे कार्य केले आहे ळे 
स्पष्ट झाले “आहे. जे शां 


प्रयत्न करतात ते कमी शूर असतात, असे मुळीन्ञ 
नाही. ते युद्धास विरोध दर्शवीत असताना ते अनेक 


/7 सहन करतात. युद्ध मूलतःच घातक आहे 


त. लोक आपली' 
स्तुती करतात याकडे ते ल्क्ष 
अपल्या तथाकथित आध्यात्मिक 
तत्त्वज्ञानाच्या आधारे 
याचे पद्धतशीर 
म, दया, 


बहुसंख्य जनतेस अज्ञानात व अंकित ठेवण 


प्रयत्न झाले, मानसामाणसातील संबंध प्रे 
सौजन्य यावर आ! धारण्याऐवजी 


पत्नव्यवद्दार 


झाला आहे, अस्पृश्यता, जातीयता .ही अजूनही 
चाढत्या प्रमाणावर आहे. टे क 
ज्याचा मांगे न्यायाचा त्याळा युद्धात यश मिळते 
अशी झास्त्रीबोवांची विचारसरणी दिसते. पण ती 
साफ चुकीची आहे. न्याय व. युद्धातील येश यांचा 
अर्थाअर्थी काहीच संबंध नाही. ज्याची बाजू सत्याची 
ते युद्धात हरू शकतात. देव व दानवाच्या युद्धात 
'दानवासच यश. मिळत गेलें. भारत व पाक यांच्या 
युद्धात भारत यशस्वी झाला तो त्याच्या. लष्करी 
सामर्थ्यामुळे. पाकिस्तानास इतर राष्ट्रांनी मदत केली 
असती तर भारत युद्धात निश्‍चितच हरंला असता. 
राष्ट्रे परस्परांशी कितीही लढली तरी शेवटी त्यांना 
शांतीची गरज भासतेच. आपले प्रश्‍न. सोडविण्यासाठी 
युद्धाऐवजी चांगळा मार्गे आपणास गवसला नाही 
म्हणून आवण युद्धाचा अवलंब करीत असतो. .म्हणजे 
'हा शांततेचा मार्ग शोधून काढणे. हे आपले पहिले 
क्तेव्य आहे. ' जीवनाचे भव्य व. दिव्य दर्शन 
याच मार्गाने . होऊ शकेल.. शिवाय युद्धात यश 
मिळाळे म्हणजे आपले. प्रश्‍न . सुटतात असे मुळीच 
नाही.. युद्धात जे यशस्वी होतात ते बहुधा-उन्मत्त 
बनतात व जे हरतात ते पुन्हा सेन्य जमवून युद्धाच्या 
तयारीला लागतात. पहिल्या व दुसर्‍या जांगतिक 
युद्धाने हीच गोष्ट उघड केली आहे. युद्धामुळे 
आपले प्रश्‍न फार तर तात्पुरते सुटतात असे. आपण 
म्हणू. पण त्यासाठी जी किमत द्यावी लागते ती 
किती जबर असते यांचा विचार फार थोडे करतात. 
सध्या .भारतात आपल्या पूर्वीच्या संस्कृतीच्या पुनरु- 
ज्ञ्जीवनासाठी संघटन करून आपणास पुर्वीचे सुसंपन्न 
जीवन जगता येईल असे म्हणणाऱ्यांचा वर्ग आहे. 
अक्षा लोकांनी जगाच्या पार्श्वभूमीवर वास्तविक 
भूमिकेवरून विचार केला पाहिजे. युद्धामुळे आध्या- 
त्मिक उन्नती होते असे ज्यांना वाटते त्यांना अध्यात्म 
समजलेलेच नसते. 
:. झास्त्रीबोवांनी आपल्या विशिष्ट विचारसरणीस 
धरून मोह अज्ञान, पाप, पुण्य, अध्यात्म इ. शब्दांच्या 
व्याख्या केल्या आहेत त्या आधुनिक विचाराशी 
सुसंगत आहेत असे म्हणवत नाही. बुद्धि कुंठित 
झाल्यावर शंका घेणे. हे अज्ञानाचे द्योतक नसून बुद्धि 
जागृंत झाल्याचे चिन्ह . आहे. आपल्या ' जीवनात 


अनुक्रमणिका 


'परंपरागत ज्ञानच स्वीकार्य आहे असे मानून वागणे 
'म्हणजे अज्ञानाने वागणे' होंय. प्रयोगशील . वृत्ती 
बाळगून सत्याचा शोध करणे हेच खरे पुण्यप्रद आहे. 
जीवनाच्या वास्तविक मूल्याबद्दह आपणास सतत 
.भ्रम निर्माण होत असतात. यावेळी जागरूक राहुंन 
जे सत्य. आहे, ' शिव आहे, सुंदर आहे यांचा सततं 
शोध करणे आध्यात्मिक जीवंनास आव्यक आहि. 
अन्ना संशोधक वृत्तीने मनुष्ये स्वयंप्रज्ञ वनतो. आत्मा 
परमात्मा याबद्दल काथ्याकूट करीत राहाणारा मनुष्य 
जीवनातील उच्च मूल्यांच्या अंनुंभवासं मुकतो. 
त्याच्या.कृती संतत युद्धास कारण होत असतात. 
युद्ध जीवंनास आवश्यक आहे अशी भूमिका 
घेणार्‍या माणसास अर्जूनाचा विषाद क्षणिक होतो 
की कायमचा' होता, अर्जुनाचा स्वभावधर्म कसा 
होता इत्यादी मुद्दे महत्त्वाचे वाटतात. पण अर्जुनाचा 
विषाद क्षणिक असो वा नसों, तो विवेकजन्य होता हे 
खास. युद्ध मूलतःच वाईट आहे हे ओळखणे. ही 
विवेकाची पहिली पायरी' आहे व ते कसे नष्ट करता 
येईल हे शोधणे ही पुढची पायरी' आहे. एखादी गोष्ट 
चुकीची असूनही ती इष्ट आहे असे भासवावयाचे 
असल्यास त्यासाठी आपण अनेकदा बुद्धीस पटतील 
अक्षी.कारणे देतो. त्यास मानसक्यास्त्रज्ञ 1१७101४- 
1158011 असे म्हणतात. भारतीय युद्धांत 
श्रीकृष्णाने याच '7'8701191188010. चा उपयोग 
केला. त्याने अर्जुनास आत्मा .पंरमात्मा याच्या 
शब्दजंजाळात गोवले. युद्ध करण्यास निरनिराळया 
प्रकारची आमिषे दाखवूनही अनासक्तबुद्धीने कर्तव्य 
कर असे सांगितले. “ ट 
__ जीवनात युद्ध टाळता. येऊ शकते असे मी वर 
म्हटले आहे. पंण प्रत्येक व्यक्ति आपल्या कर्माने 
युद्धाच्या कारणाचा संचय करीत असते. ती. कारणे 
नष्ट केल्याशिवाय युद्ध नष्ट होणार नाही 'हेही 
तेवढेच खरे आहे. युद्ध हा जीवनातील कार्यकारण- 
शुंखलेचा एक परिणाम होय. मुद्ध टाळावयाचे असेल 
तर जीवनातील ह्या कायकारणसंबंधाचे. ज्ञान प्राप्त 
करून अज्ञांन नष्ट केळे पाहिजे. दैनंदिन जीवनात 
ज्या ज्या कारणामुळे संघर्ष निर्माण होतात ती सर्व 
कारणे नष्ट केली पाहिजेत. सध्याचे काळी आपले 
या कार्यकारणसंबंधाचे अज्ञान आपले प्रश्‍न वाढविण्यास 


द्५ 


"नवभारतः' 


कारणीभूत होत आहें. ज्यां लोकास समाजात आपल्या 
श्रद्धा, परंपरा, : अभिमानस्थळे कोयम ठेवावयाची 
आहेत असे लोक युद्ध नष्ट करू शकणार नाहीत. 
कारण कोणतीही आग्रही वृत्ती सत्यान्वेषणाच्या 
कार्यास विरोधी ठरते. जीवन परिवर्तनशील आहे. 
च ज्यामानाने आपणांस आपल्या. संचित अज्ञानाचा 
शोध लागेल त्या प्रमाणात आपल्या श्रद्धा, परंपरा व 
अभिमान केन्द्रे यात फरक पडत जाईल: नवीन ज्ञाना- 
मुळे. पूर्वीच्या श्रद्धा व परंपरा त्यागून परिस्थितीशी 
योग्य अशा नवीन श्रद्धा व परंपरा धारण केल्या 
पाहिजेत. याप्रमाणें जीवनाचे जसजसे ' ज्ञान होईल 
'तसतंसे पूर्वीच्या अज्ञानावर आधारलेल्या परंपरा- 
साठी युद्ध करण्याचे प्रसंग आपणावर येणार नाहीत: 
“ सध्या जगात राष्ट्राराष्ट्रात जी युद्धे चालू आहेत 
ती.नष्ट करण्यास गीतेची. शिकवण उपयोगी पडत 
नाही हे उघड आहे. हे संघर्ष नंष्ट करण्यासाठी 
प्रत्येक राष्ट्राने युद्धाची भीषणता ओळखून, आपल्या 
सारवंभौमत्वाच्या भ्रामक कल्पना त्यागून एक जागतिक 
राज्यसंस्था स्थापन करण्याच्या कार्यास हातभार 
लावला पाहिजे. आज असंख्य लोक आत्मा, परमात्मा 
इत्यादीच्या अज्ञात अचिन्त्य. कल्पनात मन घालून 
युद्धासाठी प्रेरक शक्‍ती प्राप्त करीत आहेत. हेच 
लोक विठवबंधुत्व हे मुख्य समोर ठेवून त्यासाठी 
त्याग करण्यास सिद्ध होऊ शकले तर वरेच कार्य 
होण्यासारखे आहे. र 

'- दि. मा. खेरकर 


(२) 
श्री. संपादक, नवभारत यांस, 
गेल्या (जुळै ६७) अंकात श्री. महादेवशास्त्री 
दिवेकर यांचे पत्र प्रसिद्ध झाले. त्यात त्यांनी उत्तरांच्या 
द्वारा जे विचार मांडले त्यांपैकी दोन प्रश्‍नांवरची 
उत्तरे, जी ते प्रश्‍न धर्म-पंथ-श्रद्धा निरपेक्ष असल्याने 
मानवी जीवनाच्या मूलभूत तात्त्विक स्वरूपाची 
आहेत. त्याच /भूमिकेवरून भिन्नमताकडे सत्रतः: 
अंगुलिनिरदेश होऊ शकतो तो येथे देत आहे. रि 
प्रन ७ था:- जीवनात युद्ध हे अटळ आहे काय ? 
उत्तर- (श्री. दिवेकरांचे) व्यक्ति, समाज व 
राष्ट्र यांच्या जीवनात संघर्ष, प्रतिकार व युद्ध ही 


५ 


अनुक्रमणिका 


अटळ. आहेत. मानवी .जीवन हे किडामुंगीचे जीवन 
नव्हे. मानविदु, अभिमानस्थाने, परंपरा व तागर- 
जीवन यांवर आक्रमण होऊ लागले की, संघर्ष, 
प्रतिकार व युद्ध हे अवश्य आहे. > ी 

भिन्नमत:- युद्ध हे टाळता येण्यासारखेच असते. 
व्यक्ति, समाज व राष्ट्र यांच्या जीवनात संघर्ष असा- 
वयाचेच. पण त्यांचा प्रतिकार, त्यातील पक्ष ज्या 
प्रमाणात सुसंस्कृत, विवेकसंयमश्ील, सहिष्णु अस- 
तील त्या . प्रमाणात युद्ध टळते. मानवी जीवन हे 
किडामुंगीचे जीवन नव्हे की ज्यात विवेक-संयमाला 
स्थान नाही. म्हणूनच झ्ञांततामय सहजीवनाचे उदिष्ट 
मानव ठेवतो. ._ 

प्रश्‍न ५:- प्रेम, दया, वाटाघाटीने हूदयपालट 
होतो ! 

उत्तर (श्री. दिवेकरांचे) मुळीच नाही. घरगुती 
कोटुंबिक संबंधात प्रेम, दया, वाटाघाटींचा उपयोग 
होतो, राष्ट्रीय जीवनात मुळीच होत नाही. सुखासुखी 
उगाच कोणी युद्ध करीत नाही. पाकिस्तानशी य॒द्ध 
टाळण्याचा प्रयत्न १७ वर्षे झाला व शेवटी यद्ध 
झालेच. हृदयपालट, वाटाघाटीचे प्रयोग भारतात 
निष्फळ ठरले. युद्धामुळे काश्मीरचा प्रश्‍न १९४७ मध्ये 
दोन दिवसात सुटला असता, तो. १८ वर्पे झाली तरी 
संपत नाही, प्रेम, वाटाघाटी, हृदयपालटापेक्षा एक 
घाव दोन तुकडे- तडकाफडकी निकाल हाच श्रेयस्कर 
आहे. 

भिन्न मत- हूदयपालटच व्हायला ह्वा असला तर 
तो प्रेम, दया, वाटीघाटीतच होतो- दंड्क्‍्याने नव्हे- 
जे घरगुती कौटुंबिक संबंधात शक्‍य आहेत ते प्रेम, 


* दया, विवेक इत्यादी मानव्याचे अधिष्ठान असणारे गुण 


अधिक व्यापक जीवनातही शक्‍य व्हावे- झाल्याचा 
दाखला आहे. त्या त्या धर्माच्या, पंथाच्या झेंड्याखाली 
याचा अनुभव येतो. भिन्न धर्म भिन्न पंथ यात व राष्ट्रा- 
राष्ट्रात त्याचा वापर व्हावा हा आजचा निकडीचा 
मशन आहे. त्या दिशेने वाटचाल होतच आहे. पाक 
विरुद्ध भारताने झस्त्र उपसायला १७ वर्षे संयम राखल 
हे त्याचेच चिन्ह आहे. धर्म, पंथ, निरपेक्ष सहजीवन।चा 
प्रयोग म्हणूनच काइमीरकडे पाहिले तर १८ वर्षे 
झाली- तो फसला असा निर्णय देणे उचित होईल 
काय ? प्रेम, वाटाघाटी, हृदयपालटापेक्षा एक घाव 


8: जा 
या 
-पफनुभपसरतन्थ 


पक्तन्यवह्वार 


दोन तुकडे, तडकाफडकी . निकाले' करण्याइतका. 
असंस्कृत माणूस क्वचितच आढंळतो. जी संस्कृति- 
हीनता व्यक्‍तीच्या पातळीवर अपेक्षित नाही, ती 
सामूहिक जीवनाच्या मग ते पंथ , धर्म, राष्ट्र, यांपैकी 
कोणत्याही नावाने ओळखले' गेले तरी त्यात अपेक्षिणे 
ही विसंगतीच सर्व युद्धांच्या मुळाशी असते. ती 
नाहीशी करणे हा युगधर्म. हा युगधर्मच गीता सांगते 
असे सांगणारेही काही कमी नाहीत. असो. 


श्री. दिवेकरांची क्षमा मागतो. त्यांची उभी. ह्यात 
समाजप्रबोधनासाठी खर्ची पडली आहे. पण. ज्या 
युगात ते वावरले त्यातल्या व्यापक, धर्म, राष्ट्राच्या 
पलीकडे पहाण्याच्या उच्चतर विचारांचे रसग्रहण, 
होऊ शकले नसावे हे म्हणण्याचे धाष्ट्ये मळा करवत 
नाही. त्यांचे उपरोक्‍त विचारदरशन हे काहीसे उद्वेगाने 
क्षणिक वनैराव्याचा परिपाक आहे असे समजतो. 
कारण उपरोक्त विचारांचा अवलंब्र आंतरराष्ट्रीय 
व्यवहारात झाला;. तो अति अल्प किंवा नाहीसारखाच 

असे मानणारी मंडळी कमी नाहीत. 
- भा. र. कुलकर्णी 


(३) 
श्री. संपादक, ' नवभारत ” मासिक यांस, 

“ नवभारत ' च्या १९६७ मेच्या अंकात “ मानस- 
झास्त्र, साहित्य आणि मराठी कादंबरी' हा जो 
प्रा. चंद्रकांत बांदिवडेकर यांचा लेख प्रसिद्ध झाेला 
आहे, त्याबद्दल त्यांचे अभिनंदन करणे जरूर वाटते. 
कारण, मानसशास्त्राच्या दृष्टीने आधुनिक मराठी 
कादंबरीचा विचार अद्याप मराठी टीकाकारांकडून 
झालेला नाही. प्रा. डॉ. पु. ग. सहस्रबुद्धे यांनी ' स्वभाव- 
रेखन ? या विषयावर जो प्रबंध डॉक्टरेटसाठी' लिहिला, 
त्यात मानसशास्त्राच्या दृष्टीने मराठी कादंबरीचा 
विचार करण्याचा प्रयत्न त्यांनी केलेला आहे, पण, 
सौ. प्रा. कुसुमावती देशपांडे, प्रा. डॉ. रा. शं. वाळिबे, 
प्रा. मा. का. देशपांडे, श्री. बापट प्रभूति ज्या लेखकांनी' 
मराठी कादंबरी किंवा काही ठळक मराठी कादंबरी- 
कार यांच्यावर जे टीकात्मक ग्रंथ लिहिलेले आहेत, 
त्यात मानसशास्त्राच्या दृष्टीने कादंबर्‍्यांचा विचार 


करणे आणि त्यांच्या सामाजिक अगर ऐतिहासिक 
अंगाचे समालोचन करणे एवढेच काम मराठी: 
कादंबरीच्या टीकाकारांनी आजवर केलेले आढळते- 
ज्ञानकोशकार डॉ. केतकर यांच्या कादंबर्‍या मानसिक 
आंदोलनाच्या दृष्टीनेही फार महत्त्वाच्या आहेत- 
पण, श्री. द. न. गोखले यांनी त्यांच्या कादंबर्‍्यांचा 
विचार सांभाजिक दृष्टीने चांगला केलेला असला तरी' 
त्यां कादंबऱ्यांची मानसशास्त्रीय बाजू मात्र तितकी! 
लक्षात घेतलेली दिसत नाही- ७ 
जुत्या कादंबरीकारांपैकी कै. हरिभाऊ आपटे 
यांची ' यशवंतराव खरे' ही सामाजिक कादंबरी व' 
“चंद्रगुप्त “ आणि ' वज्ञ्राघात ' या दोन ऐतिहासिक 
कादंबर्‍या, त्याचप्रमाणे कै. प्रा. वा. म. जोशी यांची 
“सुश्ीलेचा देव ' ही कादंबरी - या कादंबर्‍या 
मानसशास्त्राच्या दृष्टीने विचाराहे आहेत. पण, 
त्या दृष्टीने टीकाकारांनी त्यांचा विचार केल्याचे 
आढळत नाही. 
म्हणून, प्रा. बांदिवडेकर यांनी आपल्या या लेखात 
मानसशास्त्राची दृष्टी मराठी कादंबरीला लावण्याचा 
जो उपक्रम केलेला आहे तो स्वागतार्ह वाटतो. त्यांचा 
हा लेख वाचून काही गोष्टी त्यांच्या आणि इतरही 
टीकाकारांच्या न॒जरेस आणणे जरूर वाटते. त्यांच्या 
या लेखात श्री. ग. त्र्यं. माडखोलकर॒यांच्या 'मुक्‍तात्मा, 
“भंगलेले देऊळ, ' शाप? आणि “ दुहेरी जीवन * 
या चार जुन्या कादंबयांचा विचार त्यांनी केलेला' 
आहे; पण, मानसशास्त्राच्या दृष्टीने ' चंदनवाडी ', 
आणि * नवे संसार या त्यांच्या जुन्या व  अस्ंधती * 
आणि ' रुक्मिणी ' या त्यांच्या नव्या कादंबर्‍या 
तितक्याच महत्त्वाच्या आहेत. विशेषतः “चंदनवाडी * 
आणि * रुक्मिणी ' या त्यांच्या दोंनही .कादंबर्‍या 
उत्कृष्ट असून, त्यातील-स्त्रीजीवनाची आणि स्वभाव- 
वैचित्र्याची गुंतागुंत मानसशास्त्राच्या दृष्टीने 
महत्त्वाची आहे. म्हणून, प्रा. बांदिवडेकर यांनी' 
या कादंबर्‍या अजिबात विचारात' घेतल्या नाहीत. 
याचे नवल वाटते ! त्याबरोबरच, श्री. विश्राम 
बेडेकर यांची “ रणांगण', श्री. प्रेमा कंटक यांची 
“काम आणि कामिनी , श्री: द. र. कवठेकर यांची' 
* आभाळाची सावली ! -अशा आणखी काहीं कादं- 


केलेला नाही. जुन्या पद्धतीने, आपल्या मतांनुसार यायी | हार 
किंवा. पूवग्रहांनुसार कादंबऱ्यांचे गणदोषविवेचन बन्यांची आठवण त्यांना, मानसशास्त्राच्या दृ 
हानुसार, ड़ 
ष््ऊ 


न.भा, ८ 


अनुक्रमणिका 


नवभारंतः 


देणे/अवश्य वाटते. या अंनुल्लेखित कादंबर्‍यांप्रमाणेच, 
डॉ. केतकर यांच्या कादंबर्‍यांचाही उल्लेख त्यांनी 
का केला नोही हे कळत नाहीं ! 
आधुनिक कादंवबरीकारात डाँ... केतकर आणि 
श्री. माडखोलकर या. दोघांच्या कादंबर्‍या .मानस- 
शास्त्राच्या दृष्टीने अधिक चिंतनीय वाटतात. कारण 
स्त्री-पुरुषांचे प्रणयेंजीवन, सामाजिक जीवनातील 
गुंतागुंत आणि राजकारणातील अन्तःप्रवाह यांचे 
वणन आणि विश्लेषण - ही या दोन लेखकांच्या 
कादंबर्‍यात फार मोठ्या प्रमाणावर आलेली आहेत. 
श्री..पु. य. देशपांडे यांच्या कादंबर्‍यांसंबंधीही असेच 
म्हणता येईल. प्रा. बांदिवडेकर यांनी या तीन लेखकां- 
पैकी श्री. माडखोलकर आणि श्री.. देशपांडे यांच्या 
कादंबऱ्यांचे हे वैशिष्ट्य अभ्यासकांच्या निदर्शनास: 
आणून दिले, ही गोष्ट चांगली झाली. न 
. “मराठी कादंबरीचा . मानसशास्त्रीय विचार ' 
हा खरोखरी एका स्वतंत्रच टीका-प्रबंधाचा विषय 
होण्याजोगा आहे. विशेषतः के. हरिभाऊ आपटे, 
कै. डॉ. केतकर, श्री.. माडखोलकर आणि श्री. 
पु. य. देशपांडे या चार कादंबरीकारांवरः तर केवळ 
मानसक्षास्त्रीय दृष्टीनेच स्वतंत्र प्रबंध लिहिता येतील. 
पणं, मराठी अभ्यासकांच्या लक्षात काही ही गोष्ट. 
अद्याप आलेली दिसत नाही. प्रा. बांदिवडेकर यांच्या 
लेखामुळे य़ा गोष्टीकडे त्यांचे लक्ष शव अल्ली मला. 


उमेद वाटते. - सुरेश म. डोळके 
व 7-0 (छठी 

डुंबी आणि बांबू 

' संपादक “ नवभारत * यास, 

* स.न. वि. वि. 2 


*“ माझ्य़ा “ ज्ञानेश्‍वरीतील तीन झाडे * ( नोव्हेंबर 
१९६६ ) या लेखातील काहीं भागांवर आक्षेप 
घेणारे मंगरूळकर-केळकर यांचे पत्र (मार्च 
१९६७ ) नुकतेच वाचनात आले. आपणही त्यांकडे 
माझे लक्ष वेधविले नाही. यामुळे उत्तर विलंबान 
देत आहे. त्यांच्या आक्षेपांचा क्रमशः विंचार करतो. 
*. १४ मूर्खाचे ' या.पदातील आद्य ऊ-कार नेमका 
त्यांच्या खालच्या. ओळीत - असलेल्या “ सावेरी' या 
पदातील आद्य “ सा '<वर भांसूंन ' सावेरी ' याचे 
वांचन * सोवेरी ' असे होऊन ते चुकले, अशी प्रा.. 


धोंडांची गृहीत कल्पना. पण साक्षात्‌ हस्तलिखित 
आपल्यापुढे असल्यावाचून ही गृहीत कल्पना ककी 
मान्य करता येईल ? ” साक्षात हस्तलिखित म्हणजे 
कोणते ? राजवाडेप्रतीचेच का ? तिचाच लेखक 
चुकला नसेल 'कशावरून ? साक्षात हस्तलिखित 
म्हणजे ज्ञानेश्‍वरांचेच मानले तर ते उपलब्ध झाल्यावर 
मी तरी कल्पना का करीत बसेन? ते उपलब्ध 
नाही म्हणूनच कल्पना ना? शिवाय पाठप्रकल्पनाचे 
हे पाप मंगरूळकर-केळकरांनीही अनेकवार केलेले 
आहे. ' ज्ञानेश्‍वरांची अस्सळ प्रत उपल्ब्ध असली 
तंरीही पाठभेद सुचवायला काहीही हूरकत नाही. खुद्द 
ज्ञानेश्‍वरच चुकले' नसतील कशावरून ? (केळकर, 
* ज्ञानेश्वरीचा अभ्यास ', पान २१) ही, तर्‌ केळ- 
करांची हिम्मत ! मग मलाच साक्षात हस्त- 
लिखिताची शपथ का ? र 
* २. “ प्रा. ' धोंड यांनी भावे. यांच्याविषयी या 
संबंधात लिहिले आहे, ते वस्तुतः राजवाड्यां- 
नाच पोहोचते; कारण भावे यांनी. राजवाड्यांचाच 
अनुसार केला आहे. ” पोचवा की! या फाजील 
माहितीने. मंगरूळकर-केळकरांनी माझ्याहून एक 
पुस्तक जास्त पाहिले आहे याहून अधिक काय सिद्ध 
होते ? भाव्यांना राजवाड्यांच्या आड घालून मला 
ते राजवाड्यांची भीती दाखवू पाहतात काय? 
तंसे असेल तर * इंद्राय तक्षकाय स्वाहा ! | 

३. “ 'शतपविका > सअपेरी > सावेरी? यां 
व्युत्पत्तीत प्रा. धोंडांना असमर्थनीय असे काय वाटते? 
““-है पूर्ण बरोबर आहे. हे प्राकृताभ्यासकांना 
माहीत आहे. ” एवढे प्राकृत मलाही येते. ' दाव्दांचे 
अंनमानधवक्याने काही एकं अर्थ ठरवून त्यास अनरूप 
अशी व्युत्पत्ती सांगण्याचा हा. खटाटोप दिसतो ? या 
माझ्या विधानाचा असा विपर्यास का?! ' अर्थ 
अनमानधवंक्यांचा त्पत्ती 'त्या 
अन्‌रूप ' यावरून णी क 

कंर प अर्थाला आहे, ध्वनि- 
परिवर्तनाला नाही हे सहज लक्षात यावे. ' सावेरी ! 
वा ध्वनिदृष्ट्या त्याच्या जवळपास येणारा शब्द 
दुर्वा ' या अर्थाने मराठीत वापरला गेला 
दाखविल्याशिवाय ही व्यत्पत्ती मान्य कशी का 

आ. सारस न्य कशी होणार ? 
वाढते. हरी बा (मब. सावरी सरळच 
माळेप्रमांणे. सावरीला अंतराअंतराने ळी 

सु अतराक्षंतराने जमिनीशी 


दट 


अनुक्रमणिका 


पत्रव्यवहार 


समांतर अश्या फांद्या फुटतात, मधला सोट 
“सरळ असतो. प्रत्यक्ष प्रमाणास सावरीवें झाडच 
“पाहावे, आप्तवावय॑ हवे असल्यास ॥॥७(७ च्या 
जाठलाणाठ ए०तपर्लड ली पाताळ एल. 
'चे ४८७ पान पहावे." ( 1). 1889 ) 

*५. “ (सावरीचे) फळ पोकळ नंसतेच, उंलट 
कापसाने गच्च भरलेले असते, हे प्रसिद्धच, आहे.” 
'ज्ञाने्वर आणि मी फळ पोकळ म्हणतच नाही, झाड 
*पोकळ म्हणतो. 

६. “ या विरोधाचा परिहार करण्यासाठी केलेला 
संस्कृतातल्या अन्योकतींचा उपयोग येथे कामी येणारा 
नाही. कारणे एकाच विषयावर अगदी विरुद्धार्थकही 


अन्योक्ती सापडतात- शिवाय या अन्योकक्‍तींचा काळ 
'कोणता ? ” ही. काळाची रिकामी चौक्रझ्ी का? 
'सावरीसंवंधी सर्वे सामान्यांची दृष्टी स्पष्ट करण्या- 
करिता या अन्योकती दिल्या आहेत. ज्ञानेश्‍वरांच्या 
काळी वानंतर सावरीच्या झाडात काही बदल झाल्याचे 
ऐकिवांत नाही. शिवाय .विरुद्धार थक अन्योक्‍्तींचा 
“पोकळ दम का? माझ्या म्हणण्याचा पुष्ट्यर्थ मी 
एकदोन नाही चांगल्या चार अन्योक्ती दिल्या आहेत. 
'विरुद्धार्थाची पाव तरी' अन्योक्ती मंगरूळकर-- 
केळकरांनी द्यायची होती ! 

७. “ खेडूत लोक सावरीच्या कापसाचा चांगला 
पैसा करितात. ” कुणी सांगितलें हे मंगरूळकर- 
'केळकरांना ? साध्या कापसापेक्षा सावरीचा कापूस 
महाग असतो यावरून केलेला हा भाबडा हिशेब 
दिसतो. खेड्यातील मांझ्या जमिनीत सावरीचे एंक 
झाड कँक वर्षे आहे. त्या झाडाने कुणालाही एक 
तांबडा पैसाही मिळवून दिलेला नाही. एका झाडा- 
पासून वर्षाकाठी एका उद्यीचा कापूस मिळाला तरी 
फारतर आजंच्या काळी दोन एक रुपये मिळतील. पण 
तोही मिळत नाही, कारण पुष्कळच काघूस वार्‍यावर 
उडन जातो. गोवर्‍या थापून वा. द्रोण पत्रावळी 
लावून त्याहून जास्त पैसे नक्कीच मिळतील. सावरी- 
पासून. चांगला पैसा मिळता तर. त्याची लागवड 
नसती का केली. पै्ाचाच प्रश्‍न निघाला म्हणून 
सांगतो. 0७४ ने. अव्वल इंग्रजीत. भारतातून 
विलायतेला पाठवलेल्या सावरीच्या कापसास एका 
रतलास दोन आणे भाव आला, म्हणून सांगितले 
आहे. विलायतेला पाठवण्याचा खर्चे, दलाली व नफा 


वजा जाता खेंडुतास रतलामागे फारतर दोन पैसे 
मिळाले असतील. हे १९ व्या शतकाच्या उत्तरार्धातं- 
-तेराव्या शतकात याचा भाव काय. असेल ? इथे 
.मंगरूळकर-केळकरांनी अन्यत्र --उपस्थित 'केलेला, 
काळाचा प्रश्‍न - महत्त्वाचा. ठरतो. ज्ञानेश्‍वरांच्या 
-काळात सावरीच्या उद्या कुणी: वापरत होते कप ? 

८. “मुख्य भाग असा-की, या स्थळी ते वर्णन 
लागू पडत नसेल तर. प्रा० घोंडांचा अथे बरोबर 
-नाही असेच ” म्हणावे लागेल, ते कसे लागू पडते ते 
मी. माझ्या लेखात. सविस्तर दाखवून दिलेंच आहे. 
९ : १७१-१७२३ यात आलेल्या पाऊस न पाडणारे ढग 
मृगजळ, मातीचे स्वार, जादुचे -अलंकार, गंधर्वेनग- 
.रीचे आवार आणि अजागल़ स्तन यांच्या संगतीनेच 
.सावेरीची उपमा आली. आहे. इतर -सव उपमाने 
.प्रथमददेंनी आशा उत्पन्न करणारी पण-अंती निराझा 
करणारी आहेत. सावरीचे झाडही तसेच. संरळ, 
रुंद व उंच खोड पाहून फळ्यांची अपेक्षा करावी, तर 
लाकूड. फुसके- फळांची अपेक्षा करावी, तर ती 
माकडे देखौल खात नाहीत .(वॉनरेप्यभक्ष्यम) अशी- 
या उलट दूर्वा कोणत्या आक्या उत्पन्न करतात ? 
“वाढिनळे या सरला ' हे वर्णन जमिनीवर वेंड्या- 
व्राकड्यां पसरणाऱ्या दुर्वांना लागू पडते की सरळ- 
,सोट. वाढणार्‍या सावरीच्या . विश्याल वृक्षाला ? 
£ वरि फल नाही ? असे दुर्वाच्या संदर्भात कोणीतरी 
म्हणेळ काय ? पण हे प्रश्‍न विचारण्यात अर्थ नाही. 
काव्याचे स्वारस्य, उपमेचे सौंदर्य. यांसारख्या गोष्टी 
वादाने पटवून देता येत नाहीत. दुर्वांच्या उपमेने 
मंगरूळकर-केळकरांना आनंद हात असेल, तर त्याच्या 
आड मी येऊ इच्छित नाही. 

९. “ सोवेरी फल आलें घेणे ना दी! - 
कळंकाला यदाकदाचित्‌ तुर्‍्याप्रमाणे फळ जरी आले 
तरी ते कोणी कोणाला देत नाही की कोणी कुणाकडून 
घेत नाही. ” “ तुर्‍्याप्रमाणे फळ ' म्हणजें काय? 
बांबूला साठ सर्षांनी तुरे येतात आणि त्या तुऱ्यात बी 
होते. त्या तुर्‍यांला की बीला फळ कुणीच म्हणत 
नाहीत. उलट सावरीचे फळ घेंता येत नाही की देता 
येत नाही, कारण त्यातील कापूस केव्हाच वार्‍यावर 
उडून. जातो. पण दुर्वाप्रमाणेच बांबूचीही उपमा 
मंगरूळकर-केळकरांना आवडलेली दिसते. आवडो ] 

--म. बा. धोंड 


र 


५९ 


अनुक्रमणिका 


सार-संकलन 


आशियातील राजकीय अस्थिरता 
आक्षियातीळ कम्युनिस्टेतर राष्ट्रांनी आपली 
“लष्करी फळी मजवूत करण्यांची वेळ जवळ आली 
आहे. लष्कराच्या संख्यावळोला या काळात महत्त्व 
नसले तरीसुद्धा हिदी महासागरापासून ते पॅसिफिक 
महासागरापर्यंत पसरलेल्या या राष्ट्रांकडे आज 
४३ लक्ष खडे सैन्य आहे. त्यातील ९ लक्षं अमेरिकन 
सैन्य असून सिंगापूर व मलेशियात असलेले चाळीस 
“हजार ब्रिटिश सैन्य काढून घेण्यांत येणोर आहे. आणि 
'हे सर्वे लष्कर निव्वळ कम्युनिस्ट चीनच्या भीतीमुळे 
'अस्तित्वात आले आहे. . ब्रिटिश सैन्य घरी परत जात 
'आहे, अमेरिकन सैनिकसुद्धा आज ना उद्या स्वगृही 
'परत जातील व पॅसिफिक व हिंदी महासागरातील 
राष्ट्रांवरच आशियातील लष्करी समतोल राखण्याची 
-जबाबदारी पडेल. न 
-_ आशिआयी राष्ट्रातील अमेरिकन सैन्य परत गेल्या- 
नंतर शिल्लक राहणारे सैन्य चीन व त्यांची दोस्त- 
राष्ट्रे (यात रशियाचा समावेश नाही) यांच्या 
सैन्याशी तुलना करता संख्याबळाने कमी नाही. परंतु 
'हे सैन्य वारा प्रकारचे वेगवेगळे लष्करी धोरण 
'असलेल्या वारा राष्ट्रांच्या हुकमतीत आहे. यो 
धोरणाचा एकमेकाशी ताळ बसणे जवळजवळ अशक्य 
असल्यामुळे लष्करी समतोल साधण्यास ते असमर्थ 
आहे. त्यातच यातील ९ लक्ष सैन्य भारताचे असून, 
भारताचे लष्करी धोरण तटस्थतेचे-कोणत्याही 
राष्ट्राश्ी लष्करी दोस्ती न राखण्याचे-आहे. भारताने 
आगणिआयी लष्करी संरक्षण फळीत सामील व्हावे 
काय? ते शक्‍य आहे काय ? भारताचे सध्याचे 
.परराष्ट्रीय धोरण लक्षात घेता हे कसे काय घंडवून 
आणता येईल ? 
एक गोष्ट मात्र स्पष्ट आहे व ती म्हणजे जवळ- 
जवळ मृतप्राय झालेल्या सिआटो (86810) किवा 
.सेंटो (010) या करारात भारताला ओढणे 
बरोबर होणार नाही. कारण हे करार, अमेरिका व 
इतर दोस्त राष्ट्रे त्यांच्या चीनपेक्षा रश्षियाबद्दळ 
वाटणाऱ्या भीतीमुळेच अस्तित्वात आले होते हे स्पष्ट 
आहे. भारताला रशियाची भीती केव्हाच वाटली 


,नाही. आणि सोव्हिएट रशियात सध्याची राजवट 
चाळू असेपर्यंत तशी भीती वाटण्याचे कारणही नाही. 


चीनची गोष्ट वेगळी आहे. भारताला चीनची 
सकारण भीती. वाटत आहे. व रशियाशी चांगले 
संवंध ठेवणे त्यांमुळेही जरूर आहे. चीनश्ली झालेले 
युद्ध भारताला महागात पडले असून भारतीयांच्या 
मते अजूनही चीनने भारतीय भूमी संपूर्ण सोडलेली 
नाही. नेफा व भारत यांना' जोडणार्‍या नक्षलबारी 
प्रदेशात होणार्‍या वंडाळयांना चीन उघडपणे शाब्दिक 
का होईना पण चिथावण्या देत असून भारतातून 
फुटून निघण्याचा सल्ला देत आहे. त्यामुळे भारताच्या 
दृष्टीने चीन हा आज तर शत्रू आहेच; परंतु चीनचा 
'क्रांतिप्रसाराचा मार्ग लक्षात घेता सांस्कृतिक क्रांतीचे 
खूळ थांबल्यानंतरही भारताला चीनवर विठवास 
ठेवता 'येणे कठीण आहे. म्हणूनच चीन विरुद्ध जे 
राष्ट्र स्पष्टपणे उभे राहील व जेथे शीतयुद्ध नाही 
तेथे ते उकरून काढील अशा राष्ट्रांशी दोस्ती करण्यास 
भारत तयार होणारच नाही असे वाटत नाही. 

पण भारत सरकारची दृष्टी अजूनही वेगळी आहे. 
चीनचा प्रसारवाद त्यांना मान्य असला तरी कोणत्याही 
राष्ट्राश्ी लष्करी दोस्ती करण्यास ते तयार नाही. 
चीनच्या अप्वस्त्राविरुद्ध इतर अणुदक्‍ती-राष्ट्रांकडे 
आश्धेने पहात असतानाच रशियाच्या साहाय्याने 
आपले लष्कर मजवूत करण्याचा भारताचा प्रयत्न 
चाळू आहे. परंतु इतर आशियायी राष्ट्रांशी संपक 
ठेवण्याची त्यांना गरज-वाटत नाही. आथिक दृष्टीने 
आपली बाजू मजवूत केली म्हणजे चीनला तोंड 
क सामर्थ्ये आपल्यात येईल असेही त्यांना 
य 


तटस्थता 


* योजनेतच फक्त भागं 
घेतलेला आहे. परंतु सध्या चार निरनिराळया 
गटांशी आथिक सहकार्याबद्दल त्यांची बोळणी चाल 
आहेत असे दिसते. आणि या सहकार्याचा रोख 
चीनविरोधी असल्यास नवल नाही. परंतु लष्करी 
कराराची कल्पनाही दिल्लीच्या डोज्यात आलेली 
नाही असे वाटते. त्याचे एक कारण भारत सरकारच्या 
धोरणात लवचिकपणाचा संपूणे अभाव आहे. व 
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"बसर४कळ्णता 


शसार-संकलन 


डुसरे म्हणजे भारताचे प्रचंड अंतर्गत प्रश्‍न होत; 
-व या सर्वावर मात म्हणजे पाकिस्तानचे भिजत 
पडलेले घोंगडे. या पलिकडे व्यापक दृष्टीने पहाणाऱ्या 
झारतीयाळा तटस्थतेच्या . धोरणात काही हाशील 
'राहिलेळे नाही हे स्पष्ट .दिसत आहे. चीनच्या 
बावतीत तर तटस्थतेला अर्थच राहिळेला ताही. 


भारताचे प्रश्न 

भारताला कोणत्याही लष्करी गटात सामील 
करून घेण्यात अनेक अडचणी आहेतं. पहिली अडचण 
म्हणजे अमेरिकन लष्करे अजून स्वगृही जाण्याची 
शक्‍यता निर्माण झालेली नाही. पण त्याहूनही मह- 
त्त्वाची अडचण म्हणजे रक्षिया व अमेरिका यांचेतील 
ज्षीतयुद्ध थंड झाले असले तरी ते मृत झालेले नाही- 
-त्यामळे आज आशियात सिआटोचे ऐवजी दुसरा 
लष्करी गट अस्तित्वात आला तर भारताच्या रशियन 
मैत्रीवर त्याचा परिणाम झाल्याखेरीज रहाणार 
नाही. आग्नेय. आशियातील अनेक राष्ट्रांचा कम्यु- 
-निस्टविरोध लक्षात घेता रक्षियाचा गैरसमज होणेही 
अशक्य नाही. 

काही वर्षांनी परिस्थिती बदलेल. परंतु काही प्रश्‍न 
सुटणे अत्यंत कठीण आहे- पाकिस्तान आणि भारत 
यांचेतील वैमनस्य वाटते तितके वरवरचे नाही. दोन्ही 
"राष्ट्रांचे परराष्ट्रीय धोरण त्यांच्या परस्पर संबंधा- 
वर अवलंबन आहे. किंबहुना हा संबंध हाच त्या 
धोरणाचा केन्द्रविदध आहे. त्यामुळे आशिआयी लष्करी 
फळीत भारताचा समावेश व्हावयाचा असेल तर 
'पाकिस्तानला वगळावेच लागेल. व त्याचा परिणाम 
म्हणून पाकिस्तान चीन संबंध दृढ होतील. त्यातून 
काही आशिआयीं राष्ट्रांचा भारतविरोध बळावेल. 
अक्या तर्‍हेच्या परिस्थितीला तोंड देऊनही लष्करी 
फळी उभारण्यास भारत व इतर राष्ट्रे तयार होतील 
कांय? 

या प्रश्‍नाचे उत्तर तकारात्मकच येईल असे नाही. 
पाकिस्तानला विरोध न दर्शविता काही आशिआयी 
राष्ट्रे भारताशी मंत्री करू शकतील. भारताशी 
लढताना पाकिस्तानला आपले दोस्त फारसे उपयोगी 
पडले नाहीत हे उघड आहे. पण यातून या आशिआयी 


राष्ट्रांचा फायदा काय होणार आहे? 


: चीनविरुद्ध तयार होणार्‍या कोणत्याही लष्करी 
फळीतून निष्पन्न काय होईलं हा एक मोठा प्रश्‍नच 
,आहे. चीनने प्रत्यक्ष कोणावर चढाई केल्यास इतर 
राष्ट्रे आपल्या शब्दाला जागू शकतील की नांही'हाही 
प्रश्‍न आहेच. परंतु चीनचें तंत्र सरळ सरळ हल्ला 
करण्याचे नसून स्थानिक गनिमी काव्यांच्या लढोयांना 
प्रोत्साहन देण्याचे आहे. अश्या तर्‍हेच्या शंत्रूला तोंड 
देण्यास लष्करी फळी समर्थ ठरेल का? भारताला 
त्याबद्दळ काये' वाटते ?! लष्करी करार हे एंकेच 
उत्तर देऊन कदाचित्‌ भागणार नाही. कारण यादेवी 
युद्धात परकीय मदत फारक्षी उपयोगी पडत “नाही. 
.परंतु ज्या देशांच्यासीमा एकमेकास भिडलेल्या आहेत. 
त्यांचेत फक्त अशा तर्‍हेचे युद्ध होईल'हे संभवत-नाही . 
त्यामुळे भारताची परिस्थिती चमत्कारिक झालेली 
आहे. 
व्याबद्ारिक अडचणी 

तत्त्वतः परकीय हल्ल्याविरुद्ध लष्करी फळी 
उभारण्यास भारत तयार झाला तरी व्यावहारिक 
दृष्टीने विचार करता त्यात अनेक अडचणी आहित. 
तायवान, दक्षिण कोरिया किवा. दक्षिण व्हिएटनाम 
यासारख्या देशांच्या संरक्षणाथे भारत -धावे घेईल 
काय? त्याचप्रमाणे लडाखच्या संरक्षणास जपान 
तयार होईल काय? कोरियांला जपानच्या जशा 
कटु आठवणी आहेत तक्षा आठवणी जरी भारतांच्या 
शेजाऱ्यांना नसल्या तरी ब्रह्मदेश भारतीय लष्कराचे 
स्वागत करील काय? 

अश्या तर्‍हेची दुरवर पसरलेल्या राष्ट्रांची लष्करी 
फळी अशक्‍य नसते. चीनचा व उत्तर व्हिएटनामंचा 
करार किवा नॉर्वेचा नाटोतीळ समावेश हे सिद्ध 
करतात. परंतु ही फळी नाटो संघटणेपेक्षा कितीतरी 
सैल असेल. त्यातच एका राष्ट्राचे दुसर्‍या राष्ट्रापांसून 
अंतर हजारो मैलांचे आहे. टोकिओ ते दिल्ली च 
दिल्ली ते रोम ही अंतरे जवळजवळं सारखीच आहेत. 
युरोपमधील राष्ट्रे एकमेकांक्षी रस्ते, रेल्वे व हॅवॉई 
वहातूक ह्यांनी निगडित झाळेंली आहेत. आलिंआयी 
राष्ट्रांची तशीही परिस्थिती नाही: भारतीय लष्कराली 
आपल्याच उत्तरेकडच्या सीमांपर्यंत लष्कर पोर्चवणे 
कठींग जात आहे, मग आणीबाणीच्या वेळी. ते 
ब्ुह्मदेशात कसे पोहोचणार ? 


६१ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


थोडक्यात म्हणजे भारंताला. प्रादेशिक लष्करी 
'फळी. उभारण्याचा सल्ला देण्यास हरकत नाही. पण 
त्यापूर्वी अमेरिका व रशिया यांचे संबंध जास्त 
सुधारले पाहिजेत कारण.ही फळी रक्ियाविरोधी 
आहे असा अर्थ त्यातून काढता न आलां पाहिजे. 
त्यातच आशिआयी राष्ट्रे एकमेकांशी दळणवळणाच्या 
साधनांनी जोडलेली : नसल्यामुळे अश्या. फळीची 
कार्यक्षमता. मर्यादितं. राहील. त्यामुळे अशा फळीची 
आवद्यकता असली तरी ती प्रत्यक्षात अस्तित्वात 
येणे कठीण आहे असे भारतीयांना वाटल्यास नवल 

नाही. 
- दि इकॉनॉमिस्ट, लंडन, ५-८-६७. 


अमेरिकेची शोती. 


आयोवा राज्यातील मक्‍याच्या शेतातून ८. फूट 
उंचीच्या मक्‍याच्या पिकातून प्रचंड मशिनरी भरगच्च 
कणसे गोळा करीत फिरत आहे. तर कॅलिफोनियाच्या 
भाजीपाल्याच्या बागातून मंश्यीनच्या साहाय्याने 
निवडक लेट्यूस भाजीचे गट्टे प्लॅस्टिकच्या पिशव्यात 
भरून काडंबोडंच्या, खोक्यातून भरण्याचे काम चाळू 
आहे ; ईशान्य अमेरिकेत ठरलेल्या अंतरावर मोजून 
एक एक बी लावण्याचे कार्य दुसरे एक मशीन रस्त्र- 
क्रियेईतक्या चलाखीने व चपळाईने करीत आहे; 


मोठमोठे ट्रॅक्‍ट्स खडकाळ जमीन नांगरून पेरणी _ 


करण्यास ती तयार करीत आहे अशी दृश्ये संत्र 
दिसत आहेत. 


या _मशीनयुगात अमेरिकेतील शेतकरी अमेरिके- 
तील मजूर संख्येच्या फक्त ७ टक्के आहेत. दिवसेंदिवस 
.ही' संख्या कमी होत आहे. पण या अल्पसंख्याकांना 


पिकाचे जीवशांस्त्रींय विज्ञान, खतपाणी यांची मदत - 


मिळत आहे. त्याच प्रमाणे प्रचंड व गुंतागुंतीची यंत्रे 
माणसाची अनेक कांमे .चटकन करीत आहेत. अमे- 
रिकेचा शेतकरी आज १९२० सालच्या सहापट 
उत्पन्न जमिनीतून काढत आहे. एकरी उत्पन्न ८० 
टक्क्यांनी वाढलेले, आहे. तर जनावरांचे उत्पन्न 
दुप्पटीने - वाढलेले आहे. इतर उद्योगधंद्यातील 
मजूराची उत्पादनशक्‍ती' ३ टक्क्यांनी वाढली असली 
तेर शेतं मजूराची शक्‍ती ६ टक्क्यांनी वाढली आहे. या 
वर्षी अमेरिकेचे उत्पन्न ओतापर्यंतच्यां सर्व उच्चांकांच्या 


क््शे 


अनुक्रमणिका 


पलिकडे . जाणार आहेः एकं अमेरिकंन शेतमजूर 


३९ माणसांच्या अन्नवस्त्राचा प्रश्‍न 'सोडवत- आहे. 
नव्या तंत्रश्नास्त्राचा वापर करून हा शेतकरी नुसत्या 
अमेरिकन नागरिकालाच भरपूर जेवण कपडा देत 
नसून जगातील. अविकसित राष्ट्रातील दुष्काळ 
नाहीसे करण्यास समथ॑ बनत आहे. 

भरघोस पीक 


अमेरिकेत लहान मोठी २३,२००,००० शेते असून 
शेती हा एक नंबरचा धंदा आहे त्यात २७३०. कोटी 


-डॉलसं गुंतवलेले असून त्यातील २०० कोटी डॉलसंची 


मशिनरी. आहे. . १९४० .साली सर्वसाधारण शेत 
१७५ -एकरचे असे ते.आज ३५९ एकर्सचे आहे व 


थोड्याच अवधीत - १९८०. पर्यंत - ते. ६०० 


एकरसंचे होईल असे. वाटते. .ज्ेतीतून . योग्य फायदा 
काढण्यास मोठ्या शेताची आवश्‍यकता आहे. लहान 
शतकऱ्यांना-या धंद्यात फायदा नाही तेव्हा ते त्यातून 


-बाहेर पडणे सहाजिकच आहे. 


आधुनिक शेतीला अनेक तर्‍हेची यंत्रे लागतात. 


० ग्रेन कंवाईन्स 
जी 2. ७,७५,००० हे वेल्स 
(गवत कापून गाठी बांधणारे मशीन) ६५,५००७ 
कणसे कापून मळणी करणारे) 
आहेत. अमेरिकेतील बहुतेक सवे गहू, बीट, सोयाबीन्स, 
गवत यांची कापणी मशीनच्या 
की मशीनच्या 
व या सर्वाकरिता लागणारी मशिनरी १६०० 
ड- या कारखान्य। न्यात तयार होत असून 
त्यातील दोन तृत्तियांश यंत्रे ५॥७ मोठ्या कारखान्यात 
तयार होतात. क 
सुखसोयी व सामथ्ये 
यंत्रांची शक्‍ती दिवसें 
साली सर्वसाधारणपणे 
वापरात होता तो आज 


दिवस वाढत आहे. १९५७ 
२७ अश्‍वशक्‍तीचा ट्रॅक्‍टर 
६५ अश्‍वशक्‍तीचा टक्टर 


सार-संक्रलन 


सर्वत्र वापरला जातो. हीं अंवजारे सर्वे प्रकारच्या 
सुखसोईने युक्‍त करण्याची पण कोशीस चालू आहे. 
स्यात वातानुकूल, यंत्र, हीटरतपमान वाढविण्याचे 
यंत्र, रेडियो, पिण्यासाठी थंड पेये व ग्लासची सोय, 
मऊ गाद्यांची आसने, फार कांय स्वयंचलित टेलिफो- 
नची सोय पण करण्यात येत आहे. 
यांत्रिक दोती 

,मशिन्समुळे अनेक शेतमजूर बेकार झाले असे 
म्हणण्यापेक्षा मजूर न मिळाल्यामुळे मक्षीन्स वापरणे 
जास्त सोईचे झाले असे म्हणणे जास्त बरोवर 
'होईल. उदाहरणार्थ टोमॅटो तोडण्याकरिता मंजूर 
ने मिळाल्यामुळे कॅलिफोनियातींल टोमॅटोचे पीक 
निकालात निघण्याची शक्‍यता निर्माणे झाली होती. 
टोमॅटो हार्वेस्टर या मशीनने टोमॅटोचा धंदा वाचवला 
हे म्हणणे अतिशयोक्‍्तींचे होणार नाही. 
“ फळे व भाज्या तोडण्याच्या धंद्यात तंत्रशास्त्र 
क्रांती घडवून आणणार हे स्पष्ट दिसत आहे. कॅलि- 
फोनिया विशवविद्यालयाचे प्रयोगशाळेत एक यंत्र 
तयार होत असून त्यात लेट्यूसचा प्रत्येक गड्डा 
कापण्यास तयार झाला आहे की नाही हे पहाण्याची 
सोय आहे. फक्त तयार गट्डाच हे मशीन कापून 
घईल. अँस्परागस ही भाजी कापण्याच्या मशीनमध्ये 
पेण अज्ञीच सोय करण्यात आली आहे. सध्या परून्स, 
पिचेस व सफरचंद गोळा करण्यास मक्षीन वापरण्यात 
येते. एक अवाढव्य यांत्रिक हात ही झाडे गदागदा 
हाळविते व खाली धरलेल्या कॅनव्हसच्या पिशवीत 
ही फळे पडतात. ऑँप्रिकॉंटस्‌ व ऑलिव्हज्‌ या फळा- 
करतासुद्धा असे मश्लीन तयार होत आहे. त्याप्रमाण 
निरनिराळ्या वेरीज गोंळा करण्याच्या मशीनवर 
पण प्रयोग चालू आहेत. 
. . यंत्रामुळे शेतकर्‍याचा जमिनीशी संबंध तुठून 
ज्ञाऊन देती करण्यातील सवे मजा व आनंद नाहीसा 
होईल असे काहींना अजूनही वाटते. कदाचित 
थोड्याच दिवसात अमेरिकन दोतकरी ऐकून येणाऱ्या 
नाद लहरींच्या (80700॥॥8ए७३) साहाय्याने 
झहेती करू लागेल. .काम्प्युटरने नियंत्रित केलेले 
पिकांचे कार्यक्रम अमलात आणेल, टेलिव्हिजनच्या 
साहाय्याने पिकावर लक्ष ठेवून त्याची मक्षागत 


दुरनियंत्रित यंत्राकरंवी करू लागेल. कोणी सांगावे 
कदाचित सॅडविचमध्ये छान वसतील' म्हणून वे 
यंत्राने पॅक करणे सोपे जाईल म्हणून हा शेतकरी 
चौकोनी टोमॅटोसुद्धा पिकवू लागेल ! 6 
- टाइम, १८-८-६७ 

व्हिटॅमिन ' डी! ब मानवबंद्यांचे रंग 

व्हिटॅमिन डी किंवा सूयप्रकाशातून मिळणारे : 
जीवनसत्त्व यांचा शोध या शतकात लागला असला 
तंरी मांनववंशावरील त्यांचे परिणाम लक्षावधी 
वर्षापासून झालेले दृष्टीस पडतात. अमेरिकेतील 
ब्रॅन्डाइज युनिव्हेसिटीतील फ़ेन्सवर्थ लूमीस . यो 
बायोकेमिस्ट्रीच्या प्राध्यापकाने आपला सिद्धान्त 
मांडून मानवाच्या चामडीचा रंग हे व्हिटेंमीन 
तयार करण्याच्या कमी जास्त शक्तीमुळे कसा 
वदलत गेला हे दाखवले आहे. - 


' ळूमीसच्या म्हणण्याप्रमाणे व्हिटॅमीन डी एक 
सर्वसामान्य व्हिटॅमीन नाही. कोणत्याही नैसर्गिक 
अन्नात ते सापडत नाही. ते त्वचेच्या खाली अल्ट्रा- 
व्हॉयळेट किरणांचे. साहाय्याने तयार होते. शरीरात, 
अन्नापासून कॅलशियम. घेऊन त्याचे हांडात ख्पान्तर 
करण्यास या. व्हिटॅमिनची गरज लागते. त्यामुळे 
लहान मुलांना व्हिटॅमीन डी ची जास्तं गरज असते 
तें न मिळाल्यास त्यांना रिकेटस्‌ हा रोग होतो. 


- व्हिटॅमीन डी ज्याप्रमाणे अल्पप्रमाणात तयार. 
झाल्यास त्रासदायक होते त्याप्रमाणेच ते जास्त, 
प्रमाणात मिळाल्यासही त्रासदायक होते. विशेषत: 
ध्मन्यातून कॅलशियम साचते. . मोठ्या धमनीतु, 
(8०७) किवा मूत्रपिडात (1६1१707) ते 
साचू शकते व त्यामुळे माणसाचे जीवित धोक्यात 
येते. माणसास रोज साधारणपणे ४०० इंटरनॅशनल 
युनिटस्‌ म्हणजे १० मायक्रोग्रॅम इतके व्हिटॅमीन डी. 
पुरते. ते दुधातून (अमेरिकेत दूधावर अलट्राव्हाँयलेट 
टाकून त्यात ते-तयार. करण्यात येते.) मिळू शकते, 
लहान मुलांना उन्हात खेळू दिल्यास त्यांना लागणारे; 
व्हिटॅमीन डी ती. तयार करू . शकतात. परंतु, 
२०,००० युनिटस्‌पेक्षा जास्त व्हिटेमीन जर मुलाला 
मिळाळे तर ते आजारी पडते. उत्तरेकडील थंड 
प्रदेशातून तोंड व हात पायच फक्त उघडे रहातात. 


६३ 


नवभारत 


परंतु. त्यावर होणार्‍या सूर्याच्या प्रक्रियेमुळे जेवढे 
ह्हिदेमीन . डी तयार होतेः तेवढे पुरेसे असते. परंतु 
उष्ण, कटिवधात गोर्‍या माणसाची त्वचा ८००००० 
युनिटस्‌ व्हिटॅमीन डी तयार करू शकते. येवढा मोठा 
ड्रोस.घातक ठरतो. 


विषुबवृत्तावरील मानव. ' 

* व्हिटॅमीन डी तयार करण्याच्या शवतीवर माण- 
साच्या त्वचेचा रंग अवलंबून आहे असे लमीस यांचे 
म्हणणे आहे. पहिला मानव आफ्रिकेमध्ये विषुव- 
वृत्ताचे आसपास निर्माण झाला असे अनेकांचे मत 
आहे. त्यांचा वर्ण काळा होता यावद्दळ शंका नाही- 
अनेक शास्त्रज्ञांचे मते हा काळा रंग सूर्यप्रकाशापासून 
शरीराचे रक्षण करण्याकरता निर्माण झाला तर 
लूमीस यांचे म्हणणे की व्हिटॅमीन डी ची कमतरता 
कमी करण्याकरता गोरा रंग उत्क्रान्त झाला. काळया 
त्वचेतून ३ ते ३६ टक्के अल्ट्राव्हायलेट किरणे 
जाऊ शकतात तर गोऱ्या कातडीतून ५३ ते ७२ 
टक्‍के किरणे आरपार जातात. मानव जसजसा 
उत्तरेकडे जाऊ लागला तसतशी त्याची काळी त्वचा 
झरीराला लागणारे व्हिटॅमीन डी तयार करण्यास 
असमर्थ ठरली. त्याला रिकेटस्‌ होऊ लागले. 
काळा शिकारी हाडे मऊ झाल्यामुळे दुबळा होऊन 
कुचकामी ठरला तर काळी माता प्रसूतीसमयी 
कटिबंधांच्या हाडात दोष निर्माण झाल्यामुळे मृत्यु- 
मुंखी पडू लांगली. ज्यांची त्वचा पांढरट रंगाची होती 
तीच माणसे जगू लागलीं. डाविनच्या सिद्धान्ता- 
प्रमाणे स्वाभाविक संवरणात उत्तरेकडे गोऱ्या माण- 
सांची सरशी झाली. ती जगली, त्यांची प्रजा वाढली. 

त्वचेचे सूक्ष्मयंत्राखाली विउलेषण केले तर त्यातील 
निरनिराळे थर दृष्टीस पडतात. वरचा जो थर असतो 
त्याच्याखालीच व्हिटॅमीन डी तयार करणारा थर 
असतो. जास्त सूयंप्रकाश मिळाल्यास हा थर जास्त 
कार्यक्षम बनतो व त्यामुळे रंगाची निर्मिती त्वचेमध्ये 
जास्त होऊ लागते. या रंगास मेलेनीन म्हणतात. 
काळया रंगाच्या लोकात हे मेलेंनीन जास्त प्रमाणात 
तयार होते. थंडीच्या दिवसांत गोऱ्या लोकांची 
त्वचा जास्त नितळ होते व कमी प्रमाणात मिळ- 


णाऱ्या सूयंप्रकाशाचा तिला जास्तीत जास्त उपयोगः 
करून घ्यावा. लागतो. परंतु उन्हाळयात ही गोरी' 
त्वचा काळसर होऊ लागते. खूप थंडीत रहाणारे 
एस्किमो मात्र काळ्या रंगाचे असतात. कारण त्यांना 
लागणारे व्हिटॅमीन डी माशाच्या तेलातून त्याला 
भरपूर प्रमाणात मिळते. १९३० साली अमेरिकेतील 
दुधात अल्ट्राव्हायळेट किरणांच्या साहाय्याने व्हिटॅ- 
मीन डी घालण्यात येऊ लागले. त्यापूर्वी अमेरिकन 
निग्नो मुलांना रिकेटस्‌ या रोगाचे प्रमाण खूपच होते. 


स्वाभाविक संवरण-उलट दिशेने 

या सरव विवेचनात पीतवर्णीय' मोंगोलियन 
लोकांच्या रंगावद्दल खुलासा मिळत नाही. लुमीस 
यांच्या मते या रंगाच्या लोकांच्या त्वचेवर एक 
अवरण असते परंतु इतर शास्त्रज्ञांच्या मते पीत- 
वणियात पण. मेलनीन याच पदार्थामुळे त्वचेला 
रंग येतो. लुमीस म्हणतो की पीतवर्णीय लोक एके 
काळी गोरे होते. ते उत्तरेकडून दक्षिणेकडे स्थलांतर 
करू लागले तेव्हा त्यांचेतीळ पीतवर्णीयांची सरशी 
झाली. व गोरे लोक नष्ट पावले. निव्वळ दहा ते वीस 
हजार वर्षात गौरवर्ण मोंगोलियन्स सैवेरिया व 
अलास्का या प्रदेशातून दक्षिणेकडे पसरू लागले. व 
स्वाभाविक संवरणाच्या न्यायाने त्यांचेतील काळसर 
त्वचेचे अमरेंडियन्स जगले व वाढले. यांची वस्ती- 
साधारणपणे विषुववृत्तापासून ४० अंश उत्तरेस 
व ४० अंश दक्षिणेस या पट्टयात पसरलेली आहे. 

_डूमीसचा हा सिद्धान्त नवा नसून यापूर्वीही तो 
अनेकांनी मांडला आहे. प्रत्येक वंशाच्या प्रत्येक 
व्यक्तीच्या जीवनात अशा काही गोष्टी घडतात की 
त्यामुळे या सिद्धान्ताला थोडीफार पुष्टी मिळते. 
लहान मुलांना व्हिटॅमीन डी जास्त प्रमाणात लागते 
आणि प्रत्येक वंशाची लहान मुळे प्रौढापेक्षा गोरी 
असतात. प्रत्येक वंशीय माणसांचे हाताचे व पायाचे 
तळवे गोरे असतात. कारण शरीराचे हे भाग सूर्ये- 
प्रकाशात फारसे तापत नाहीत व त्यामुळे व्हिटॅमीन 
डी जास्त होईल या भीतीने त्यांना मेळनीनचे आवरण 
घालण्याची गरज नसते. 
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